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A FRAGMENT OF A CLASSICAL ARMENIAN VERSION

OF JOHN OF DAMASCUS’ DIALECTICA
Revised Critical Edition*

Mauro Zonta — Benedetta Contin

Introduction

The composite Armenian manuscript of PaBidlioteca Universitaria, Aldini 178, which
goes back to 1200-1300 ca., includes more or lesgplete texts of various philosophical works.
The first list of its contents was included by Gaowi Bertolani and Luigi De Marchi in their
inventory of the manuscripts of that library, whiagppeared in 1894 These scholars signaled that
folios 110 ff. of the Aldini manuscript report aaffment of an anonymous commentary on
Aristotle’s Categories which had not yet been published. A similar, &lb®re precise, statement
is found in the very recent catalogue of Armeniaamnuoscripts in many Italian libraries, which has
been published by Gabriella Uluhogian in 2818 pointed out by Uluhogian, folios 110r-114r of
the manuscript report the still unpublished texttiodt work; they include some chapters about
‘quality and qualification’, ‘doing and being afted’, ‘posture’, ‘where’, ‘when’, ‘having’,
‘contrary’. According to Uluhogian, this section thie manuscript, ibolorgir script, was copied in
an unknown place in the 213" centuries. There is still no apparent editionho$ philosophical
fragment, nor — as | will try to show further orthere is any correspondence to any other Armenian
commentaries on Aristotle8ategories | have prepared a provisional, semi-critical ieditof it in
2013, including a short introduction, a photograpieiproduction of each folio and a first tentative
English translatiofd. Unfortunately, | had no possibility to revise tHeafts of that article, which
includes some evident errors. Therefore, | triedetexamine the Armenian text, in order to arrive
to a critical edition (or a better semi-criticaleoat least) of it.

! Mauro Zonta (University of Rome “La Sapienza”) lmaepared a first tentative edition of the text, haten part 1
(Introduction) and part 3 (Commentary), and hasapized the general structure of the article; Betiad€ontin
(University of Venice “Ca' Foscari”) has re-exandrand carefully corrected the first edition of te&t in many points,
so being responsible for part 2 (Edition). Manyntketo M.R. Mgr. prof. Boghos Levon Zekhiyan, whaggested to
publish this article; to the Biblioteca Mechitaasti San Lazzaro degli Armeni in Venice, particiylao the Abbot
General, H.G. Elia Kilaghbyan, for kindly transrimity the photographical reproductions of parts af manuscripts, as
found in this library; to the Biblioteca Univerdii@ in Pavia, for having allowed the reproductidrttés manuscript ; to
my son Adriano, for photographically reproducing fiublished folios of it.

2 See Luigi De Marchi — Giovanni Bertolamiventario dei manoscritti della R. Biblioteca Uaisitaria di Pavia vol.

I, U. Hoepli, Milano, 1894, pp. 96-99, on p. 98rdfmmento di un commento anonimo alle categorierdtétile, in
armeno; molto probabilmente tradotto dal grecoditiog.

% See Gabriella UluhogiagGatalogo dei manoscritti armeni delle bibliotechi#tadia , Istituto Poligrafico e Zecca dello
Stato, Roma, 2010 (Indici e cataloghi delle bildaite italiane, Nuova serie, XX), pp48-252, on p. 250: “Testo
filosofico non identificato: commento al@ategoriedi Aristotele?”

* See Mauro Zonta, ‘An Unpublished Fragment of a lekeal Commentary on Aristotle8ategoriegPavia, Biblioteca
Universitaria, Aldini 178, folios 110r-114v)Bazmaved 70 (2013), pp. 94-120.
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In the meantime, in 2014, Gohar Muradyan publishedmi-critical edition of the same text
in the volumeNunhp Uhyunpe.”> Muradyan did not propose a critical edition ofaihd she did not
translate it into a modern languages; howevernwtter place she first noted that the passage is a
fragment of a Classical Armenian version of JohDafmascusDialectica®

The following edition of the Aldini manuscript isuplished here below by Benedetta
Contin, who has totally revised and completed mytaive re-examination of the text in many
points. Finally, | have written a short commentabput how John of Damascus’ source were more
or less employed by its anonymous Armenian traosldthope that this revised edition, albeit
limited to a little fragment of the whole text, che useful for a further identification of when,
where and by whom this text was written, as wellf@sa possible comparison to some other
philosophical texts in Armenian literattrer elsewhere.

In introducing the below edition and tentative slation, some other observations about the
contents of this fragment can be done. First gftalire are some commentaries onGagegories
in Classical and Medieval Armenian literature whigkere written before the end of the™3
century: the anonymous commentary and David thadfive’s one (both of which go back to the
5™ century)® a shorter commentary and a longer one by Vahrabbta, who wrote them before
1300 ca., possibly between 1270 and 1288ave also compared the contents of this fragrtent
that of an unpublished Armenian summary of ArigfstiCategories that by Vardan Arewelc’i
(1200 ca.-12713° Not only the general contents of these two wolks;, also some particular

®0on pp. 740-744 of vol. 20 of the seri@sunniuughpp huyng (2014).

® See Muradyan’s e-mail of May, 30th, 2015.

’ For the most recent list of such literature, ahdua the Armenian tradition of Aristotle@ategories see Valentina
Calzolari, ‘David et la tradition arménienne’, inaMntina Calzolari — Jonathan Barnes (eds9euvre de David
I'Invincible et la transmission de la pensée grezqians la tradition arménienne et syriaque. Comarantin
Aristotelem Armeniaca — Davidis Opera, Val.‘Rhilosophia antiqua’ 116, Brill, Leiden — Bost®009, pp. 15-36, on
pp. 34-35 and notes.

8 Both of them were published in their Armenian sextee a list of their edition in Constantine Zuakan, ‘A
Repertory of Published Armenian Translations ofsSieal Texts’, revised by Michael E. Stone, appetgi Abraham
Terian, in Giancarlo Bolognesi (edAutori classici in lingue del Vicino e Medio Orientstituto Poligrafico e Zecca
dello Stato, Roma, 2001, pp. 415-448, on pp. 48 @2d 431-433. David’'s Armenian version, as foumdhie still
extant unique manuscript (MS Erevan, Matenadarah980), is incomplete: it corresponds to pages 68 2 — 200,
line 8, of the Greek text, and omits a number afspges of it: see Manea Erna Shirinian, ‘The ArareMersion of
David the Invincible’sCommentary on Aristotle’s Categorjas Calzolari-BarnesDavid I'Invincible, pp. 89-102. The
complete Greek text of David’s work was publishedAdolfus Busse (ed.Eliae in Porphyrii Isagogen et Aristotelis
Categorias commentarjaCommentaria in Aristotelem Graeca’ XVIII/1, GeRner, Berlin, 1900, pp. 105-255.

° Both of Rabbuni’'s commentaries were publisheddinZ. Qphgnputi (ed.), dwhpwd Cwpnith, Tnisunilp
Uuninpngmiplwigh Uphuwninunbjh, Zujjujwuiu UUZ Qhunippibibph Ujwnbdhugh Zpunwpulnipindd,
Bpbdul, 1967, together with a Russian translation in tfrointhe Armenian text. Apparently, Rabbuni wroteother
third commentary to th€ategories which is still unpublished: see the untitled @detiby the Board of Directors of the
Matenadaran, in the journfwuptp Uwnbbwnwpwih, 3 (1956), pp. 389-457, on p. 402. Just like thengmous
one as found in the Aldini manuscript, both of thepublished Rabbuni’'s commentaries are in reality
supercommentaries of an Armenian commentary o tegories

19 This text is preserved, among others, in the M8 Sazzaro, Biblioteca Mechitarista, n. 34 (= 136)jos 167r-
185r, copied in an unknown place in 1278; for ayveetailed codicological and paleographical desicnipof the
manuscript, seeUwhwl] &hddbdbwi (ed.), Uuwyp gnigul Zuybpki dkpwgpug dwnbbwungupuiht
Uhihpwpbwtg h dkukwnhly. Zuwnnp k, 9Euknhl, U. Twqup, 1996, cc. 695-698.
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aspects of their approach to the Aristotelian t@wd different. For example, Arewelc’i's work
examines the categories of ‘where’, ‘when’, ‘postuthaving’ (mipt, tpply, ul, niuk) as a
whole, in a very short wa¥f,while the text as found in the Aldini manuscrigvdtes a more or less
extensive chapter to each one of them — as itusdon John of Damascus’ source too. The
treatment of other two categories, ‘doing’ and figeaffected’ unuky, Ypky), which is the object
of a chapter of this work, is apparently missingAnewelc’i’'s summary. A comparison with those
published works shows that they have no apparenmesmondence with the contents of this
fragment. Those works include the text of @etegoryas divided intdemmata and eaclhemmais
followed by a commentary; furthermore, this commaenis sometimes divided intoypolemmata
which are object of a supercommentary. On the aoytthis fragment by John of Damascus seems
to be a wider reworking of the contents of Ariséttlwork: it seems to include a series of short
glosses on some points of t@ategories or, even better, on some particular points of Batristic
work.

Second, this section of the Aldini manuscript shevdsictuswhich is very similar to those
of other two manuscripts: Erevan, Matenadaran,9063and n. 770¢ Both manuscripts were
copied in Sis, the capital of the Principality fth&ingdom) of Cilicia; the former is dated on 1169
70, the latter is dated on 1237. Moreover, it stdaé pointed out that, in this section of the Aidin
manuscript, the lettdno is written in two different formsz andh. These two different forms are
found in the latter manuscript, but not in the fermone. This might suggest that the manuscript was
copied in Sis in the first half of the #&entury.

Third, it should be noted that the manuscript islently not an archetype of the text, rather
a copy of it, as shown by a number of apparentakest that Benedetta Contin has pointed out in
her notes to the edition of the Armenian text. €fane, the original text might have been written
before 1200.

It should be pointed out that this fragment inclkida various passages, references to
guestions of some theological relevance, some aflware apparently not found in the original
Greek text of John of Damascudialectica For example, the passage which comments on the
Aristotelian category of ‘having’ seems to incluaeshort excursus about the Holy Eucharist; the
one about the category of ‘doing and being affécteéms to include a reference to the ‘miracle
worker’ as somebody who is not a direct healer, dumediator between man and Gddhese
passages suggest that the author was well-tram€&xthiiistian theology. Furthermore, in the former
passage he seems to hint at a particular aspétadfarist: the fact that it becomes the Body and
the Blood of Jesus Christ not at tBpiklesisof the Host (the author states: “You [i.e. thedezd
are not under that ‘having’ [i.e. Christ's Body] wwh | elevated”), but before it, during the
Anamnesiswhen the priest pronounces the Evangelic passages is My body”, “This is My
blood”. This question was among those which weltgatid in the Armenian Church in the second
half of the 13' century, and is still a point of difference betwe&menian Catholics and Armenian

1 See MS San Lazzaro, Biblioteca Mechitarista, nf@ibs 182r-183r.

12 About theductusof these two manuscripts, and where and when ey copied, see Michael E. Stone — Dickran
Kouymjian — Henning Lehmanwlbum of Armenian Paleographpahrus University Press, Aahrus, 2002, on pp.196-
197 and 258-259 (for a paleographical study of mftthem); see also p. 87, n. 1.16.2.1., and p, B181, about the
two different graphical representations of theeldtb in the latter manuscript.

13 See here below, MS Aldini 178, folio 112v, line$,land folios 113r, line 26 — 113y, line 9).
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Gregorians? So, it seems that the author of this passage iatemal show his adherence to the
Catholic position about this sacrament.

The text begins abruptly, on folio 110r, |. 1 oétAldini manuscript (corresponding to 8 51
[34], p. 118, line 33, of Kotter's edition of Jotwi DamascusDialectica),’® and it ends, also
abruptly, on folio 114r, I. 23 (8 58 [41], p. 1dhe 38). The contents of these folios are examined
in more detail in the short commentary on the takthe end of this article.

The editorial criteria of the Armenian text appliedre are the following. The edited text
basically reproduces what is found in the Aldinimascript: therefore, it follows the division of tha
text into pages. However, the structure of thei@dlitries to meet the needing of common readers,
by reproducing most of the modern punctuation makksreover, in many points the text of the
manuscript seems to be corrupt, or it includes somag¢erial damages which cannot be easily
adjusted. | and, in a more deepener way, Bene@ettéin have correct many of these points in the
edited text, and in most cases (if the correct®onat limited to one single letter) we have moved
the corrupted words, as they are found in the maipighere mentioned &), into the notes at the
bottom of each page. On the contrary, when thexaraterial damages in the manuscript and their
contents cannot be repaired, we have left a trateem inside the text, as follows: (...). The length
of these traces is approximately congruent with tfahe letters which are faded out or ripened in
the manuscriptFinally, it should be pointed out that lettéis . and ki1 are apparently often
confused; we have tried to put them according terdative orderThe title of each chapter is
found, in the manuscript, in red color; we haveestlit in bigger normal types.

14 About this point, see loannes Michael Hanssens I8dtitutiones liturgicae de ritibus orientalibusoffus Il. De

missa rituum orientalium. Pars primApud aedes Pontificiae Universitatis Gregoriaf@@mnae 1930, p. 387, n. 622.

5 See Bonifatius Kotter O.S.BDie Schriften des Johannes von Damaskos : 1.:tiristi elementaris, Capita
philosophica, (Dialecticg)De Gruyten, Berlin 1969.
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/110w/ ns niuh Zwyp, qh wipy hgk np (....... ) wubdp (.....) Jujudwtbiny: 15 h vyun
wubdp wy] pun mjupnipbwb: 2h jns'® Ynplshy Zwuipl, b e ny npnohtt Jufutl] wudwh
1hubtn[;] hnginju:

Zunl E ghwnby Gpk hipwpwiship h /5/ uvnnpugnipbwutg ubknwljut ukn hgk, b nith
utinu kL mbkuwlu (.......), Gt puwdwidnip ubknhg bt jugnitfu mbuwljug nwuppbpnipbwig:
BLjunwlwut nbuwly bt mtthwwn, b b ny punjugui. muppbpniphiup wuht buljutip:

Puyg vhuytt Emplwtt wwpwn E hul hdwbwy, phtc wyu huly /10/ Eniphiiu, nputu ubn
b mktsnidt nitht h dhdbwg: Swyud E np win hs wsh, pwtigh ubkn nkuwljug hgt ubkn: Gu
wnbkuwl] uknhg hgtti junnil: G npng wn hs hght, kL wp by Eru wp winpunupdhb, ko
wuwgbw)p: Uj pun jutupsbwlut!’ pumpbwb, tpk ptwljubwugnu /15/ L hpp hugp
npninj, hul bphk ny ptwwbwqgny, hpp (... ): Up<ni>bunnwuljut npuybu wpwljipn b
Juppuuybwn: Gpk hwdnjulju hpp uhpljh b [plouwdh: (....)4twl k jEubt np ny phuljuib:
whunwbwbwb b juy his uvnnpngniphiin®® wsky, /20/ npnj tu wnwbdhutt mbuwbbjh, b
wyw wnbkbusnifu np nmul] we dhiul, ppng we hty, qh wupn b junwewgni 1hubkp
jamunbiusnipbwl, kL wyw mbuwtb] jhupbkwt quukusnidu:

Swnuqu npuljh b npuljnipbub

Npulniphtt hgk wpwdht b np we wyju wb[njwth: /25/

Twpdbw] npujuphtt £ wnwtdht ghipunpuljut qnpu ns niukjh hip wuk, qh h
hwtdwp /110¢/ (....... YEWn(....ooene. ) ghwtidwipt : BL obpd wuh np hwnnpph okpunipkuk:
Zunl] £ hdwbwy pk npuljt pninpugnj hty hgk putt qnpuniphit gh npujn tpwbwlyk
qnpuljnipht : Gr quEpdwluyt tunpht, wjuhtpt qebpuniphiui: Gr qetpd np nith
qotipuniphiui: Qh /5/ npuljp ku npp nmithtt qnpulniphtuul, hpp niuknyg otpuniphtl,
otipdp wuht: bulj obpdwyhipti npulp ti: G obpuniphtt npulniphifp] wuh: Fugnid
wiquu £ wyu npuwlniphttiu npuly: Lnjuwku k h puwtbwgl, Gt h pubwlniphiib :

bull npulyniphiutt pisunnpugu gniny dwpdtwlwbp. npyku h Jipwy wphkunh
wnwphunipbwb, /10/ hhrwtnmphiip b wpnponiphtup: Gr wuhlt wpunwphtp b
unnpunhpp: bull stsunnpptt npwku h Jubpnipbul”® gudwptw), Yhpywpub, &b,
quipniphtt Bt wbquupmiphi:  Ujunphll, Yku hgkt quuipniphip, hull Ykup
utpgnpéniphiup: Ywd punpinptwdp npnotdp, npuybku obpd h dknt pnnph hpny @ G
uywhwnwlu h dbnt pojnp Jupht b dbw: E wnbl whn /15/ BL wonwjut npulniphii:
BL h pwgnidu wntkt dbr G JEpywpwi: gkt hull npulniptwb mbkuwyp snpu: [Snpdk]
npuwdwnpniphti bt mjupniphi: Yhpp b jpujub YEpy (.....) dbe B §Epy nupptph:

. hyny:

Q. jublupswlyuy:

¥ M. winnpngntiniphii:
199 Juupniphuk:
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bPul wpuwpny wpwdwnppnipbwbt  jupuwphtt  pdntwpuwihnpwpyih oW
dudwtwlugnyu: bpp (......... ) /20/ nhipwt thnpjuwplbh h jubjug juijubniphi: ‘Unjuyku b
wnphtuwnt, npdwd qgniowgnjt np ghnbkuwy: GL ndniwphtt thnpuwpltjh tdw ghnmptwl,
mpdk hgk B wphniphiti: Gt npowjunhniphiit Gt wppupmphiut twybku: buly
npuwdwnpmiphtup G nphipwowpdbjhpt: G qunjunuljh thnpuwplyhte: Shw'py. obpu h
gudwp, h hhrwinniphtt wnnneniphit /25/ i np wjuyhuhp: Lwqh unpwip jupwlugh
dupnu: Puyg JunJunulh h oipdwting gnipn (huknyg Gt h hhrwbinmiptukt G wenne :
Gt unpw ktt wjuyhuhp, hpp gup bt wnnponiphii: Gi np unghtt tdw hgkt: Uhwuniup tu
ndntwpwthnjubijhp, npdk /111w/ hgkt  pojnpugny: bull wpwdwnpoiphiip  (...)
npuwdwunpmiphtt wuhtt npndp  Ju(..) pun (..) dwpn: Uj  pdniwputhnjubih
npudwnpniphiiutl jppdk wuh huly b puguplth mpudwngpniphit dhwgte

Gpypnpny wbuwl npulnipbwt  /5/ quipniphit G nupniphii: Qpp ny hgkl
ukpgnpéniphip, puyg muht  h Jkpwy quonnmiphiut, npyku wuwgup, dwunilj
quipniphttt tpudonwljui: Qh ptybwn L ny ukpgnpdniphtt Epwdonmwljui, wy) niuh h
Jbpwy qquennniphiutt wn h jpunniut] qkpudonuljutu?: bulj whwubwbdwub np ny nith
ubipgnpoéniphit /10/ nitl] ghpudomnuljul, b ns E jupnn pungniul) quw, b jpunnwuhpuni:
bulj quipniphit nith np ny juwbntju hwwnwiih:

Cppnpny wmbuwly Ypwlwt npulniphtt tr Yhpp, hpp obpuniphtl, gpuniphtlb,
uyhwnwlniphtl, ubiniphitt bt np wjuwhuhp: Lwbqh Yhppt nhipwpnnh £ hpp
npudwnpniphtl, npyku np Juut wdwipny /15/ jupdpugnith jud Juut whh nbnth:
bull Ypwlwb npwlymphiut ndniwpuowpd bt ndniwputhnjubih? b B jpulub
npulniptwugu Ykup h Yphg ny tnuht, wju htupt ny juyniun, wy] pun Eniptwtt b,
npuku hpny oipdniphil, e Uinkp? pungpniphii. qh nsy hpny punnhdwbug okpuniphiid,
tL ny Ukinkp pungpniphiut: GL ny /20/ junwowgnyli, ny gnjhtt wyunphly, b jhwnn) pujujui
qotipuniphit tr qpungpniphi: Unjuyku Er qunjt Yhpu Ypbp pun dbpnud qquyupuih:
Lwtigh hnipt obpd E Er obpdwgniguk qutq: B dknpt pungnp k kL pungpugniguk qukq:
bull ndwtp h jmudbpk §phg punttwyniptiul Enuwiht Gt npuljwbwt npyku jnpdwd Yhpp
/25/ pun Ubpnid qquyniplwtiu : Uj) ny qunjt Yhpp, b qunyt npuljniphitp qnp nitht np B
gnjup: Lwiqh uywhwnwlu jppdk Yphg i jpwntwyniptub (hth, Yhpp (huht h 4ok
wnbusniplwttt wyu /111p/ Yqo(...)pwna(......... ) E quupgniphtt b quniuuinpniphit: 2h ny bpk
qulq uyhwnwlugniguuk pk wppbip jpuljuib, ny hgk vnwuguljui: Guwd judbuwgb
wnbkuwlju hgk gnjugtwy, npytu obipd pninp hpny E, phykwn ns judbbwjth, hpp ubiniphi /5/
Epnwwgin), qh ny wdkuwytt dwpnhl ubwip: Uju wdbkuwjt ny dhuybt junuqu dwptfun)
wnbuwinph, wy bt junwqu hnqing:

2 M. pudbpnuljuti :
2. ndn(...)njukp :
2 M. Ubnni<kp> :
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Onppnpn npulniphtt’ b b Yhpuy: Upn dkl, h oliswinpu b juigniisu wnwpphiph:
bul] Ykpwh h ouswinpu dhuwyt: bull Epk wuh jubonibsu YEpwy fwd YEpyupui, ns
hujuuyktu, wy) pun /10/ punphh wuh: Fninp[. Jugnju hgk dkil, qh Er YEpyuwputb dk
Insh’ nunnnpy b phip: Upu hiph phipniphiiip npuljnipbwiib hgkb:

NMuwpun £ hulj ghwnk), Epk npuljp h jurkpt hgkt dwjunpbwp npp h npulnipbuig
wuht: Apyku h otipunipkuk okpd hgku: bulj £ hndwtnitp, npyku /15/ Epudonwuljuu®
Jwd wphtuwn: Gu tpudonwljut wunit Jung np niuh qhpudronuljuu? wphbuwn: Lwk
pwipdl npyku wy) wunit wuh: Npyku jupwphtiniplul wpwg, gh wnwphth wpwgq wuh:

bull wwpun k ghnty Eplk Yhppt wupwnbjhp B £n()ph()E() wlt guuljuh wuh: G
jup wsh jnpulmpbuklt hpp vyhwnwlwgbu) /20/ hwunkpd wuh vywhwnwl: G wyddne
Yphyt jup wsh h Ypkwy wnnpngmphit: Opgku pk oo’y bp uyhnwljugbwg, puyg wdd
uu hnnuljugu:

Zupl E hul ghwnk), tpk tmipbwb npulmphit pug niptwdp jupwdght, qh
dwuniiptt inpw L np pwdwtk quu: Gr h vwhdwuk mbuwljugh unpht /25/ wntunigntl,
mpUk uinnnpngniphit pnjnpht pun tngdhdp, b dwuwtg tnpht Gplitkgniguiub qdwupt b
qptptit, ptytwn E Yonndp mbuwinph. npyku h yEpwy Yorng i jupwsh h pwbwljug
Juwd Eniptwdp hpp b vnwpbpg: Ujuhtpl, /112w/ hpny Gr hnnny b ykpuquphtt pwfu]dp
(. h ... ) pwuqh tniphtt h mwpbpg gnyutiuy b jknipluk hpp tkply h hwunkpdh:
CL jupwdghtt b Juynit uwnnpngnipbul, pwuqh ppoiphtip Eu Gplp G mbuwlp tu
npulnipbwil, wjuhtipt hEnbinnniphiup:

/5/ ‘Luju wnwohtt ukphwlniphiip wn jpugnitbniphi, qh okipd hwlwnwly L
gt kL uwhwnwlb ubith: Gpypopny, Yuimnbh b junonpl: dwul gh wuwn
ubphwlmptbwt hgkt, bt julinnu bt jungnphtt quuuiukng: bull vbwit £ unhynud b
uniwq npnonufu dwpph: bulj wuk] qukuwlu julniy, Gt quuyhwnwyb G qjunsnpl, gnipwn:
/10/ buly, Eppnpry hbnbiniphit B juniniphit npuljh tdwit b whbdwib: Zupy £ huly
ghwtby], Epk mbuwlt ny nmuh thphwl Gt wuwpwn £ hdwbw) Gplk wdbbuyt dEyniuwljub
jayunntwlut wuh: Upke dkiniuhp hgkt npp juyntwpwp wuwgut, hpp Ynjp b juny: G
nupdbw] ny Epk wdkbwyt mkuwl juyntugnjt wtntwtth?: Uy G wyy /15/ gniguubiny hpp
whnwdwibh wnbuwlfugh ny Swdljwpwp, wy] juynbwpwp wbniwbbw): Lwbqh
unnpuqpniphtut ppwjub wuh hpp puph £, hull nipwbut ydhe bEpk ny £ puph: Qh
mpdwd wubdp wbhunpkl, qqunwe nipugniphiut pwuwlk hpp pkng:

bull np wuh wyu hy uyhwnwl, hwrwuwp £ wyny hy vyhwnwyh: 0y /20/ pun
npulniptwt wuh huwuwp (htk, wy)) pun pwbwlh: G ot pun Juynbunipbubu
wjudhl hgk, wyt juynbniphit npyku G h pwtwlh qunjtbh kL qubttdwt nkuwbb] ny pun
pwiutljh, wy) pun npuljnipbwt:

2 2. kpudbonwlwb :
24 0. qkpudbonuljul :
2 0. winwbh :
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Swinuqu wrtbny L Ypkng

zupl] £ ghwnb), tpk wntubju E Ypkik, wjuhtipt npujuljub /25/ quupniphit b
Jpwljut pug npulniptwdp Eu : bull wnubjt G Ypkih Eniphit htfu £ ikpgnpswljuh
Jpwlwth: Unubkjt wyt k np jhupbwbt niith quuundwn ukpgnpéniptwit : bull pkjk np
/112p/ (.op(nn(.....) Yphgu: Npwhku?* hpwowgnpéunnt b hpwowgnpstwmj: Lwtiqh
hpwowgnpswiint jhuipbwtt nitth quuundwnu ukpgnpénipbwiy, hull hpwowgnpstw h
hpwowgnpénnk quijhqp hpwowlpnniptwbu G /5/ jhupbwt quulmphit Yphgu:
Zpuwowqgnpdnn wuwn quphbunuwinpt?” wubdp, hpp qdtwin hpwowgnpsting quhipt np
Eupwljuwy wphkuwnht: Npyku thuyn gh tw hupt Eupwluy £ wphbuwnwinph:

bul] wnubngl b Ypkngh Yhup wuipg wuhb, webk] npyku jnpuljnmpbut wphbunhg:
bpp pndp /10/ wnudwgnpsh i np wyuwhuhp Npp b jknn nqunupbing qupupt duwy
wpuwpbwi: @h ohtunnt, jpdwd nunupk h ohtbmu, duwy ohuntwst®: bull np wuh
wpwwnl] npnud ny fuwy ypuwnljy, ppdwd nunupk np wypunku?: Sh jnpdwd nununpk
thnnwhwnt, ny duwy, wy; Ynpish hnnuhwpniphiut: bull np wuh wbuwl) /15/ npytu
wuwnbknughwt), tpypuwswthl), hdwbw), Gt np wyuyhuhp bu: G qipbibjhu mEkuwlui
oisng hpp hpny puph thwjwnh, bt npp unghtt wdwt: Unweohtiptt h pwbwlwutu, hul
jkwmhupt h jubonitisu tr jubpwbu: €h ny npyku 2tswinptt wnuk, wy] npyku dwpdht
dwubiuinp® | dwpding, b Epljnt niuth mbuwlu:

Unwohti np /20/ puynitth quiphwlymphtl, pwigh obpd tkphwly B gpung: Bpypnpny
wyng Lt jungnph, qh dwpph Juinnju ¢kipdwbw). tr junonphtt gpunwtiugg @ Unjuyku bt
otbpdwbiwy kL gpunutiwyg :

Upnp wdkbuyt uinnpngmiphiip mbuwtibih k wnbbjbu b Ypkjb. jkniphi hdu, sunttinu
kL Stwbihi: bul h pwiwll /25/ pmbk®? b hwdwphy: G junhist' Yplyuty b Yphiwlh: G
npulnpbwit’ ughnwl b ughnwlugbug;: P jugi’ tunb) b Gunniguih: B ookl
wquith] bt wgnigulihy: Puly jnipt, /113w/ h G b jncky @ b jbppl oy B h g

%M. np nhu :

# a1 qupy<h>kunwnnpl :
20 ohinwsh :

2 Q. wpunkil ;

0 q. Ywnunp :

M. beps>

2.0, putwly b pby :
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Swinuqu Jun)

Yuu k niubl) gpniphi: Qhwpntt we wyng, hpp dwupdht np juy dbpd wn wjtyhuh
npniphih: Ywd Ynsnudu Jud thun Jud Jwyub: /5/ Skuwlp hul Yuyngb, bpkp Jubqitug3
tunbw) puqubwy: 2h ninnnpy Juh wnbk qubqubj: bull pun dwuht hts fui, wntk
quuwnbyi: bul] wdpnne Yuyt, welk qpuqull, puyg n's jupnik quyt b ny quityukw
qyuiqubwli. kL ny qnbinhl, wy qunju gpniphiut quuyubnt h wbnht: bull Jub, wyp
puwn punipbwb Jul, npyku nwpbkppt jhiptwtg wbnhut, hpp Gplhhp, onip, wudpbe b np
wjuyhuhp: bPull npmiphtt bt wphtunh, npyku wunphwihtnug uhtt kL wjuyhuhp: Uwyw
pudwbht wuwghwpu, qh Jugkngn Yuymbp npytu tplhp: Pul] pwpdbngn’ hpphu
tpyuuwghtt dwpdhtp Gt np Juyniup B, gh quupniphip Jui: Ujuhtpt /15/ quuupuinppl
Juwi: buly tbpgnpéniphtt hpp pk nip juib:

Swnuqu np wie nipb

Mpt nbknh wbwyk, pwiuqh hwpgutbdp nip £ wju winit, wubdp pk h mwt [E] h
punuph: Uju wbnhp towbwlklh. hul, wbuwli n <k> nip, unnpngmpbwl pun
wnwppbhpniptwt mbnkwg. Jtp, Juyp, we, whbtwl), wnweh, jEwnny:

Swnuqu np wn tpplh

Bppt dwdwbtiwl] tpwtwyk, hwpguubdp tpp Entt wyu, wubdp hbpni: ZEpghuwd,
wju dudwbwl] bpwbwlk: bull nkuwl Epphtt uinnpngmiptwt hgh: Ujupwt b npswth
hgtt  dwdwbwlhtt  /25/ wwpphpmphiip: B kb bphphwl  unpw  Ukpluy,
wlgbw),muywnih:

Swinuqu nibking

Mukjt k Eniphtt JEpugnjuljut, b juyntl qiukih b gnitnn:

/113p/ <IJu> ny niubkny fud niubnyl, G ny 1hl) by dwub hpwug: B b yhpuy niukj
hpp wuwwnunidw tr qhup G np wjuyhuhp: Pul] junuqu nitknyu i niinnht, Eniphil
towuwlt, qh k hs np Eniphtly, Gt k iy np yuwwnwhnitfu, hppnt wphkuwnhg b /5/ wphbuwn:
Ny tiu pugnibbjbut Jhpwsh: @h niubjt pugnudp (huhtt pun wuppbpnipbwt gnjhg.
puiigh stswinp k jud wbgniby, hull qouswinpt niul) wubdp, npytu dwunily, &h &L np
wjuyghuhp wuh: G nbkjh’ b pun puquwg wjing bpwbwlking:

B M. yublibwg
M. 4 pun dwuhb Y
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Zudwlnit gn) qiinnhut wubdp:

Swinuqu ukphwlh

/10/ Udkliuy tkphwly npytu hp hwluwnwly Juy: Ppp pub bt npytu pul h pwb, np
wnll unnpuuwgniphil, bt puguuwgnipht: Upn unnpuuwgmphty £ hp hph. npquitt
pupinp k. puguuwgniphtt®® huly t wuk)] hp hph qnp, hpp ns E pupinp: Uup b bplniu
pugwuwgniphtiu, npyku hp tbphwjuwt jud npyhku winpunupdbwp /15/ wupht: G
wnlk quphtsth np b dnnnyht b dhdbwbu b owpuwpwnuhti: Gpk ny wnwunpunupdbuph
nsy nibhtt wmbkusniudu: B wyu hppnt phk ns thnpupwplh h dpdbwbu B pwpwpwunht ny
wnwinpunupdbw)ptt bt ny nitht wkignudu: G wyjunghl ptytwn k£ ny thnjuwplh h
dhubkwtu:

Puyg vwljuyt Epynplwut /20/ ptwlwbp Gu: G wntlk ghwljunwlt npyku obipd L
gnipw, qh Upbit thnfuwplh h dhrul, huly dhith ns thnpowplh: @h ingw Yhub phuljub kb
JEkutt wmpunwpn) puniptwut: GL wnuk gqnpnonitfu: Gr kb tkphwluypl, npyku (nruwinp b
Unjp: Luigh dhut E jntuwinp hpp iy bull npnonidt /25/ jpunwpubinjt, wyuhtipt h
wnbusniphul Ynipniphii: bull Wiphwluwjhgt Ykup hghtt minwg dheny tr YEkup dhowinnp:
Upn wnwtg dhon) £ np hwpluunpugnyu £ pwt /114w/ qpultpl, wyuhtiptt dhttt gning
kupwljwy h tung<wtl> <npng> uwnnpngnitht hpp hhrwbngniphtt Gt wennomiphit h
dwpduh, np Jud hhrwtn £ jud wenne: Zhiwtgnmiphtt wuwg quubtbuwgt qunutg
jinubwyh puniptwt: Uhounpp Eu np ny hwipl £ /5/ quhrutt gny pun Gupwluwyht, wy h
ungwtik unnpngnitthi: bpp uwhwnwljn Gt vbwit kphwluyp Gu: G ny wdkubiht hwpy
ungw gn| dwpdun), qh ny hwpl £ wdkbuyb dwptfun) vyghwnwy jhtul] jud vbwe: Lwubqh
hgtt dwpuhtip gnop, tr juwpwubwpp: h wpny ny hgk dhubt tphwljuwjhg npnobuyg
puniptwdp, npyku otipd /10/ hpny, b1 gnipwn dkwt: Upn YEupt dhowinpp, b YEupt niuht
wlniwtp, hppnt h dkg uyhwnwlh E ubith e ubkithtt wuh gny: G wy)pl ns nithtt wuniwtp, qh
h dke wpnupny E wthpwth, ny gny wtnil, wy] puguuwugnipbwdp Epjupwbshippt h dhong
Swlusht, npquitt’ ny hpwt bt ny withpua:

bulj htnbinnp b ukphwlwyhgh, /15/ mbkuwlp snpu:

‘Lwiju qh dhtt puph, h hwplk: Qupt hwjunwl swphtt: Gppbtu puph B Eppbd swp:
Uhtutt npowjunhniphil, ubkphwl jud whywwnwhwp: Pull wpwbg ywuwwnwhwph, Eppbdl
nnowpunhmiphi, hul] tppkdt pupwtdwt: Lupwiudwty, wju hus E np ny pupdbjh B ny
juntbih Yhpp: Upn wnwbg /20/ wwwnwhwph, wuuwunidu £ npowunhnipbwt: buly
pwpugtuwt ykpwplne: G ubkphwlb Jepupynt £ yuljwudwi:

Bpypnpy bplk whtwpht E ubiphwluwght b yepuy wthwnhgu (hub] pun tdht: Qh ny
dwpph Unljpunuy wennowtiwg, £ hhrwtnubwyg:

% 1. puguu<wgsniphiie
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COMMENTARY

f. 110r, Il. 1-8 : this passage corresponds to doba von DamaskoBjalectica ed. Kotter, § 34, Il.
33-41.

f. 110r, Il. 9-13: this passage corresponds to Jods von DamaskoBialectica ed. Kotter, § 34,

Il. 43-46. However, here and in many other poirftshis passage, the Classical Armenian term
wnkisnitfu, «ardent desire», usually renders the Gregloi, «state, position» and, in Patristic

Greek texts, the «relationship between man and Gade more theological way: is it referring to

God Father and God Son?

f. 110r, I. 14: the statement «according to an peeted natural eventpfun juuljupswljut
puniptwt) does not have apparently any correspondencegakGr

f. 110r, Il. 14-16: this passage corresponds t@doés von DamaskdSjalectica ed. Kotter, § 34,
Il. 48-50.

f. 110r, Il. 16-17: the statement that a discipke agreeable when he is favourite, and an enemy»
(hw&njuljwt hpp uhpth B [plouwdh) has no trace in the Greek text, and would be ailplys
gloss by the Armenian anonymous translator.

f. 110r, Il. 18-23: this passage corresponds t@dobs von DamaskdBjalectica ed. Kotter, § 34,
Il. 52-56.

f. 110r, |. 24: the statement that «a qualificatigrd5) should be particular» and it refers to «wba
towards that well-known (thing)>nfwlniphitt hgk wpwtdhtt L np wn wy] wh[nijwhb),
which is not found in Greek, seems to be anothesgylA similar gloss is apparently found in Il. 25-
26, about qualification as «a particular, super&atne, about which it is not said to have its prop
thing» unwtdht ghpunpuljui qnpu ny niubkjt hip wuk). Is the latter statement referring to
the God’s nature?

f. 110r, I. 26 — f. 110v, I. 10: this passage cgpends to Johannes von Damaskrisjectica ed.
Kotter, § 35, Il. 3-13.

f. 110v, Il. 10-12: the statement about two kindssjairitual things (in particular, those which are
not «external and inferior thingsmpwnwphup tr unnpunhpp], and those which are «out of a
verification» f Juikpniptiik]) is not found in Greek (where there is a disimetbetween animal
and non-animal things only). As in other passageseems to be a gloss, which refers to some
theological concepts.

f. 110v, Il. 12-14: this passage corresponds t@doés von DamaskoBjalectica ed. Kotter, 8§ 35,
Il. 14-16, 17.
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f. 110v, Il. 14-15: there is no apparent tracehis passage in Classical Armenian, about «what is a
improper roundness in a hand is the figure», wiiohld «cause a vice and a vicious qualification»
(uyhwnwlt h dknt pnpnpuljmiphiit E dkLt : B wptl] wjun B whnwlwt npuljniphit).

f. 110v, I. 15 — f. 111r, |. 4: this passage cqueesls to Johannes von DamasKomlectica ed.
Kotter, § 35, Il. 19-34.

f. 111r, Il. 4-11: this passage, about the secqretiss of quality, corresponds to Johannes von
DamaskosDialectica, ed. Kotter, 8 35, Il. 35-41.

f. 111r, 1. 12 - f. 111v, |. 6: this passage, abthet third species of quality, corresponds to Joban
von Damaskod)ialectica ed. Kotter, § 35, Il. 42-61. The direct referente the «Highest» (God)
are not found in the Greek text; they are probalolg by the Classical Armenian translator.

f. 111v, Il. 7-11: this passage, about the foumlectes of quality, corresponds to Johannes von
DamaskosDialectica ed. Kotter, § 35, ll. 62-66. As in similar cast® concept of «divine Grace»
(punph), as found in the Classical Armenian version, nsaadition with respect to the original
Greek text.

f. 111v, Il. 12-13: the statement that «this itsetfuld be perversions of the qualitys)@ hupt
phipniphiup npulniptwti hght) is apparently almost absent in the Greek texd,iais found
in the Classical Armenian translation only.

f. 111v, Il. 13-18: this passage corresponds t@dobés von DamaskoBjalectica ed. Kotter, § 35,
Il. 69-74. Please note the final statement thatprting to the Classical Armenian version, passion

is wupwkih, «tamed», while the original Greek texbistog, «double».

f. 111v, Il. 18-19: the references to the «despeetious stonem»fljit gmtjuh) andits quality
are found in the Classical Armenian version only.

f. 111v, I. 19 —f. 112r, |. 1: this passage cquoesls to Johannes von DamasKomlectica ed.
Kotter, 8 35, Il. 75-77, 82-87.

f. 112r, Il. 2-11: on the whole, this passage @ponds to Johannes von Damaskaig)ectica ed.
Kotter, § 35, Il. 89-99, but the contents are pdlstidifferent with respect to the original Greekt

In particular, about the contents of Il. 94-96the Classical Armenian text there is a reference to
«soft» and «hard» and a mention of God, which bserat or different in Greek (it refers to "more”
and "less" instead).
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f. 112r, Il. 11-12: the reference about the faet tkheach separated thing is said of an evidengshin
(wdbEtuwyt JEntuwlu juynbwljut wuh) is apparently absent in Greek, although its meani
is not clear in this context.

f. 112r, Il. 13-20: this passage corresponds t@doés von DamaskdSjalectica ed. Kotter, § 35,
[l. 101-108.

f. 112r, Il. 20-23: the statement about the «bei(@» even better, the «substancgmj) and the
enunciation about «the similar (one)uan(; UL) and «the incomparable seeingmufilwi
utuwitky), which is not apparently found in the Greek, se¢obe a gloss.

f. 112r, I. 24 —f. 112v, |. 1: this passage cqumesls to Johannes von DamasKomlectica ed.
Kotter, § 36, Il. 1-6.

f. 112v, Il. 1-8: this passage generally corresgotal Johannes von Damaskd¥alectica ed.
Kotter, § 36, Il. 6-11, but its meaning is paryalltered. In particular, the Armenian version
apparently refers not to the «demiurge», as in @reek text, but to the «miracle worker»
(hpwpwgnnps) — so, in a more theological way.

f. 112v, I. 8 — f. 113r, |. 2: this passage cormsls to Johannes von DamaskDglectica ed.
Kotter, § 36, Il. 12-32.

f. 113r, Il. 3-15: the chapter on «posture» coroesis to Johannes von Damaskbslectica ed.
Kotter, § 37.

f. 113r, Il. 16-20: the chapter on «where» corresjsoto Johannes von DamaskDslectica, ed.
Kotter, § 38.

f. 113r, ll. 21-26: the chapter on «when» mainlyrresponds to Johannes von Damaskos,
Dialectica, ed. Kottel, 8 39. However, it includes a findlpa reference to the Classical Armenian
verbal tenses, which are not found in the Greek tex

f. 113r, I. 27 — f. 113v, I. 9: the chapter on «ingw, although it mainly reflects the contents of
Johannes von DamaskoBjalectica, ed. Kottel, § 40, includes some important alteret of
theological nature. First of all, «having» is sda be «the most supersubstantial essence»
(Eniphit yEpugnjuljut) — not a mere «essence with respect to (anotssenee», as in Greek;
such term might better refer to God. Later on, tlefinition includes a gloss (absent in the Greek
text), where «having» is said to be «which/who hasor has» a thingn{]u ny niutnju, jud
niubn; f. 113y, I. 1). Even more, the example about «kmolge» and the short mention of what
«is not elevated about the ‘*having’», found ondige7 of the Greek text, might have been rendered
as a possible reference to miracles and to Eu¢haribe Classical Armenian version (see above).
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Finally, the reference to «inanimate things», foumdsreek (ll. 9-10 of that text), is omitted in
Armenian, probably since it does not concern thenrtieeological concept of this passage.

f. 113v, I. 10 — f. 114r, |. 23: the chapter on rirary» is generally rendering the contents of
Johannes von Damaskd3ialectica ed. Kotter, 8§ 41, Il. 1-38; however, as in theyous chapter,

it seems to have been altered with respect to teekG Apart from some errors with respect to the
original Greek text (for example, the dittography ©o 113v, ll. 17-19), the Classical Armenian
version includes some apparent passages whichtisonod in Greek — in some cases, sort of
glosses. For example, as in other passages, tlek Gnenoyioig is rendered as «ardent desire» in
Classical Armenian (see above). On f. 114r, 11220the Classical Armenian passage about the two
different terms, «the petrified (thing)puipugkuit) and «privation» yuljuudwi), which are
contraries each other, is not apparently foundree. Finally, the frequent mention éfitti, «the
One» is maybe a reference to the concept of Goel.f@eexample on f. 114r, I. 17, where the
reference to «the One» is said to be connecteddod«sensenfowunhniphiii) in the Classical
Armenian text, but there is no trace of it in thassage of the Greek text.
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OSSERVAZIONI LINGUISTICHE E FILOLOGICHE
SULLA VERSIONE ARMENA DELL'EPISTOLA VIliI
DELLO PSEUDO-DIONIGI AREOPAGITA

Silvia Balsamo

Dedico questa mia breve comunicazione ad alcumnesd interessanti dal punto di vista
filologico e linguistico emersi dallo studio deNarsione armena delipistola VIl dello Pseudo-
Dionigi Areopagita, della quale mi sono occupatalpenia tesi di laurea e, successivamente, per la
stesura di un articolo di prossima uscita.

Non é questo il contesto per approfondire la cossaefigura dello Pseudo-Dionigi né
esplicitare nel dettaglio il contenuto della ledtezsaminata. Tuttavia, qualche breve informazione
sara utile per una migliore comprensione delle lemhtiche trattate.

Ben poco sappiamo sulla vita del nostro autore. l&rpoche testimonianze che ce ne parlano,
abbiamo I'epigramma 88 del primo volume défitologia Palatina che recitaobpaviov Oidcwv
lepapyka taypata pEAyog, / Lopeoeavdy e THTTOV KPOLELOV VooV &ic pdog Elkwv, / {wocopmv
Aoyiov Bsotepméo Tupodv avamtec'. Esso fa riferimento abbastanza esplicito soptattaile sue
opere.

Di certo non si tratta del Dionigi menzionato daétti degli Apostolf, come egli stesso
vorrebbe farci credeteQuesto risulta evidente dalla lingua usata, sitemte successiva al | d. C.
e dalla presenza, nell'opera, di termini legatetstmente al Neoplatonismo e poi al Concilio di
Calcedonia del 451, che sarebbe dunqueetminus post querper il Corpus Terminus ante quem
sarebbero invece le opere di Severo di Antiochsalenti ai primi decenni del VI sec. d. C., dove,
per la prima volta, si fa menzione degli scrittildePseudo-Dionigi. A questo punto possiamo
collocare il nostro autore tra la fine del V e iz del VI secolo.

Il Corpus contiene 4 trattatilfe Coelesti HierarchiaDe Ecclesiastica HierarchiaDe
Divinis NominibusDe Mystica Theologiae dieci lettere di lunghezza molto variaEpistola VIl
e la piu lunga e non ha niente di epistolare: §hopad esempio, I'inizion medias re® la fineex
mediis rebusche non rendono verosimile uno scambio epistaleade. Il rivolgersi al monaco
Demofilo e infatti pressoché un pretesto lettergeo portare avanti un trattato sulla mansuetudine,
condotto attraversexemplacitazioni ed asserzioni originali dell’autore.

! «Tu che hai cantato le gerarchiche schiere dsi tielesti e porti alla luce il significato profandlelle immagini
simboliche, accendi il fuoco gradito a Dio dellegda che rendono sapiente la vita».

2 At 17,32ss: «Quando sentirono parlare di risuorezidi morti, alcuni lo deridevano, altri disset®di sentiremo su
guesto un'altra volta". Cosi Paolo usci da quéllaione. Ma alcuni aderirono a lui e divennero erd fra questi
anche Dionigi membro dell'’Aredpago, una donna di@®amaris e altri con loro».

3 Cfr. ad es. DN 141 (DNiGI, | nomi divinj Introduzione e apparato critico didRENOMORANI, traduzione e note di
GIULIA REGOLIOSI, commento di @SEPPEBARZAGHI, | Talenti, Bologna 2010), in cui egli affermaalier assistito in
prima persona alldormitio Virginis: Enel kai mop adtoic toic Osolimrolc Hudv iepapyonc, viko kol Huec, d¢ oicha,
Kol 0UTOG Kol ToALOL TV 1epdV MUdV AdeAP@V Eml TV Bav ToD (@opykod kol 60800V GMUOTOG CLVEANADOUEY,
napiv 8¢ kol 6 a8ehpdfeoc TaxmPog kai IIéTpoc, 1} kopugaia kai mpesPuTdtn @V BcoldywV dKpdTNG, ita E66KEL LETH
v Béav duviioar Todg iephpyog Bmaviac, M¢ Ekactoc NV ikovog, TV dmelpoduvapov dyadémro Thic Bsopyiktic
dc0eveiag, maviwv éxpdrel puetd Todg Ogordyoug, m¢ 0icha, TV BAAMY iepopvotdv dAog dkdnudv, Shog EE16TapEVoC
£avTod Kol THY TPOG T8 DUVOVHEVE KOWmVIiaY TACY®Y Kol TPAC TAVI®Y, OV KOVETO Kol 0pito Kol Y1yVAOCKETO Kol
oVK &y1yvhokeTo, OedAnmToc ivar kol Ogiog Vpvoldyoc.
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La versione armena d€orpusfu redatta nel primo ventennio del secolo ¥lkd & piu
antica di tutti i testimoni greci giunti a noi. Bssppartiene all&runaban dprotsla Scuola
Ellenizzante che prese le mosse intorno al VI sepel proseguire fino all'inizio dell’'VIIl ed ebbe
uno dei suoi centri principali a Costantinopoli. dJdei tratti distintivi della Scuola furono le
traduzioni estremamente letterale(bum e verbama talvolta addiritturanorphema e morphemate
dei testi greci: cio permette di considerare |lssire armena alla stregua di uno dei manoscritti
greci nell’operazione filologica di ricostruziond dn testo il piu possibile vicino a quello
originale’. A differenza di molti casi, pero, per i quali larsiene armena, per la sua antichita e
fedelta, risulta fondamentale per il filologo, mealso dello Pseudo-Dionigi essa dipende da un ramo
secondario della tradizione greca e non entra dengumediatamente a pieno titolo nella
ricostruzione del testo. Tuttavia, oltre a fornuaii informazioni sulla situazione di esso in dato
ambito spazio-temporale, ci comunica alcuni eleirfédatogicamente interessanti.

Il manoscritto greco piu antico a noi giunRarisinus Graecu#37 (Pa), detto «Codice del
Louvre», databile all'inizio del IX secolo, ebberesimiimente un antecedente comune alla
versione armena, cosicché questi due testi, I'aoneehil greco di Pa, sono piuttosto affini.

In un articolo di prossima pubblicazione ho eleacael modo piu completo possibile, i casi
di divergenza tra Pa ed il testo armeno, dove guesto risulta avere la lezione corretta, che
portano dunque a collocare la corruzione del tadtan momento successivo alla sua traduzione.

Si riportano un paio di passi a titolo di esenfipjger un elenco pitl dettagliato si rimanda a
S. BaLsamo, Il Manoscritto del Louvre e la versione armena @glistola VIII dello Pseudo-
Dionigi Areopagita disponibile a breve su «Limés»

A 177.3 e seguenti del testo greco, leggiamo:

Kol yap oi mepl 0 Belov cLUPOMKDC elmelv £0tTnKOTEG BuslaGTHPLOV OPDGL
Kai Govovot i Oeia THAaVY®E adTolg dvakoAvrtopeva®.

* | riferimenti cronologici presentati dal colofoel manoscrittVatenadaranl67, come notato dal Thomson, non
sono esatti, in quanto I'anno 6220 dalla creazidekmondo corrisponde al 712 d. C., mentre la qudittesima
indizione rimanda al 716 d. C.; inoltre, altri cfani danno altre datazioni incompatibili con quedteétavia, pur non
potendo indicare con precisione I'anno dell'opesaei di traduzione deCorpus la si puo collocare con discreta
sicurezza nella seconda decade dell'VIII sec. d. C.

® Cfr. CALZOLARI V., L'école hellénisantgin NICHANIAN M., Ages et usages de la langue arméniefaeis 1989.

® | riferimenti per il testo armeno si basano sulizone del ThomsoriThe Armenian Version of the Works Attributed
to Dionysius the Areopagitedited and translated byoRERT W. THOMSON, Lovanii, in Aedibus E. Peeters, 1987
("Epistola in questione occupa le pp. 237-248):. iPéesto greco si fa riferimento a: B.BUCHLA — G. HEIL — A.M.
RITTER (Eds.),Corpus Dionysiacun? vv., Berlin-New York 1990-1991 (I'Epistola VI8 contenuta alle pp. 171-192).
Cfr., inoltre, R.WTHOMSON.,, The Armenian Version of Ps. Dionysius AreopagitasActa Jutlandica» 57 (1982)p.
115-123 Le traduzioni in lingua italiana dei passi greamns opera dell’autrice del presente contributoi(ésnche per
la responsabilita di eventuali errori e/o svisge)@ preferito rendere i passi in questione nelonuid letterale possibile,
talvolta penalizzando la scorrevolezza e I'asp&itmale della traduzione, per permettere al letdireeguire passo
dopo passo un testo di comprensione tutt’altroictmeediata.

" Cfr. anche ®ONT H., Manuscrit des oeuvres de S. Denys I'Areopagite whwae Constantinople a Loius le
Débonnaire en 827n «Revue des Etudes Grecques» 17 (1904), pp. 280-2

8 «E infatti coloro che stanno intorno al divindaaé in modo rituale vedono e ascoltano le cosmeljchiaramente
svelate loro [...]».
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Pa presentdpmot, lezione sicuramente da scartare, anche consad&atelazione con il
successivaikovovot. L'armeno traducdesanen leggendo quindi sicuramente ancora il corretto
OpdGt.

A 186.12 e seguenti leggiamo:

TadTO Yap dkovovia TOV Incodv ovk fipeckov ol tod mpaog ToTE Ko

ayaBod mvevpotog auétoyor pobntoi. Koi yap koi 0 Beidtatog mudv

1epoBEc év mPadTNTL O1040KEL TOVG AvTIdTIOEUEVOLS TH ddaoKaAiy TOD
~9

Beod”.

Il testo di Pa e corrotto e presenta la cadutaddedrivativo nell’aggettivaipéroyot, mentre
'armeno traduce ancora la lezione corretta emmaghord Immediatamente dopo, la versione
armena hastuadzayinche nel testo traduce quasi sem@iec nelle sue varie forme; in questo
punto, Pa presentapdtatoc € nonbewdtotog come riportato dalla maggior parte dei codici: sSi
potrebbe pensare ad una glossa che, ad un cettio pwerosimilmente nella fase tra I'antecedente
e Pa — avrebbe soppiantato la lezione originalpuagad un errore portato dalla somiglianza con il
successivoiepodémg.

Nel mio lavoro di tesi, precedente a tale articalogce, mi ero preoccupata di considerare
guei passi nei quali Pa e la versione armena hémmstessa lezione, contro la maggioranza del
codici.

In alcuni casi € chiaro che si trattaelitiones deterioresAd esempio, a 240.15 I'armeno ha
yughghuthiwn adzel zkhahanaghe traducevfovewv tov igpéa € nonov Bguitov iepéa di 175.14
(O Bgpitov igpéa TPOG TOV VIEP G& AEITOVPYDV §| TOV OUOTAYDV GOl Bepamevtdv £0O0HVesO,
[...]*°) e questo da un lato non si giustifica sintattieate e dall’altro da problemi di senso.

In qualche caso, tuttavia, Pa e I'armeno, concgndisentano una lezione corretta, a fronte
di quella errata di altri codici. Questo non stapigjuando tale lezione corretta, oltre che nei due
testimoni in questione, compare anche in altri nsanitii greci. Tuttavia mi sono imbattuta in un
caso piuttosto curioso.

A 178.1 l'edizione critica greca presenta la seggiénase:

Kol &€l p&v E0vapyio Tig €vexeipecev, 0oL TPOCTETAYUEVOV OOTQ TOpA
o ass . ~ 11
Bachémg, Evoikmg ETIMPETTO.

Si richiami l'attenzione sulla frase ipotetica: ca®me compare, essa non ha senso, in
guanto il nominativoébvapyia va necessariamente concordato eaned il verboéveyeipeoev
rimane privo di complemento. In apparato leggianiee @lcuni codici portano I'accusativo
E0vapyiav, altri il genitivo ébvapyiog, ma apparentemente nessuno il dativo richiestovelddo. I
sospetto nasce dal fatto che I'armeno presentaamatta reggenza nella forngazgapetuthiwre,

® «Infatti, quando ascoltava queste cose, a Gesipiagevano i discepoli privi dello spirito di maesudine e di bonta.
Infatti, anche il nostro divinissimo maestro edurdla mansuetudine coloro che si oppongono alljnaenento di
Dio».

10 «Non & lecito che un sacerdote venga correttonifaistri che sono al pari o sopra di te [...]».

1 «E se uno si impadronisse del potere senza ¢s&gltato ordinato dal re, giustamente sarebbéqu
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andando a verificare in Pa, comodamente consudtainiline sul sito dell8ibliotheque Nationale
de France leggiamoE®NAPXEIAI. Essendo Pa un manoscritto in maiuscola, lo iotald é

sicuramente uno iota ascritto del dativo, me#iren errore di itacismo. Si tratterebbe di Ueetio

singularisnon segnalata, che tuttavia sarebbe la sola tarret

Un altro caso curioso, sebbene di genere differelatequelli trattati fino ad ora, e |l
seguente: a 245.15 l'edizione del Thomson ripdrtgaarmenteerkir (e, poiché in apparato non e
segnalato nulla, si presuppone che i sei mss.ztofati abbiano questa stessa lezione), «terra»,
mentre il greco havpovog, «cielo» €&éot 0 ovpavog €mi TovTe Kol Eppiéa £yd kol SOMOT®
gnavtd’?). E vero che i termini armemirkir, «terra», eerkin, «cielo», per la loro somiglianza, si
confondono facilmente (Thomson, nella versione @sgl del testo, pag. 175 n. 32 si limita a
segnalare questa possibilita di confusione), maireoso che tale fraintendimento avvenga nel
contesto di una citazione biblicdef 2,12) che, naturalmente, nella traduzione armena borretta
lezioneerkin. Seerkir compare effettivamente nei sei manoscritti pitciin{non ho avuto modo di
verificarlo, in quanto conservati nella biblioted@l Matenadarandi Erevan, alla quale ho richiesto
una riproduzione di A314r per controllare anzitutto che non si tratti di wewasta del Thomson,
anche se cio sarebbe strano, poiché egli stessusttamin qualche modo di aver notato I'anomalia
della resa del testo scritturalena non ho ricevuto risposta alcuna), si puo catesiel con discreta
sicurezza che in tale passo non sia stata ricamaslei citazione di Geremia; I'errore risalirebba g
ai traduttori (presupponendo un loro lavoro di dappel quale, mentre uno dei due leggeva a voce
alta il testo greco, I'altro lo traduceva e tragevia in armeno, di certo la svista sarebbe da ianput
a quest’ultimo) oppure ai successivi copisti. @itterebbe comunque di un errore circolare, che
permette di chiudere lecensiodei sei manoscritti facendoli risalire allo stesschetipo, in quanto
e difficile ammettere che l'errore si sia sviluppagier vie indipendenti; anche cosi, tuttavia, e
singolare che nessuno dei copisti posteriori abbanosciuto il passo biblico e quindi emendato il
testo sulla base di quest’ultimo.

Passiamo ora a qualche osservazione di carattegeidtico. Come gia evidenziato,
l'operazione di traduzione dei testi dello Pseudorlyyi si colloca nellambito della Scuola
Ellenizzante. Tuttavia, forse perché ascrivibilea dase finale dell'attivita della Scuola, quando
alcune sue caratteristiche erano ormai in declmogrsione armena d€lorpuspresenta elementi
che si allontanano dalle traduzioni propriamentenétzanti.

A questo proposito, € interessante soffermarsi dmente sul trattamento dei composti
preposizionali greci, senza dubbio uno degli aspgttinteressanti.

Caratteristica essenziale delle traduzioni elleantiz come si € detto, € la stretta, talvolta
maniacale, aderenza formale all’'originale grecoespa implica una traduzioneerbum e verbo
dove la resa del senso passa spesso in secondogoianpiuttosto affidata ai commenti, e talvolta
addiritturamorphema e morphematgome nel caso dei composti, nei quali ogni singdémento e
ricalcato alla lettera. Benché cio valga anchecasb dello Pseudo-Dionigi per i composti nominali
o verbali, la traduzione dei composti preposiziosegue altre vie.

Gli studi di Anna Sirinian su Gregorio di Naziare®asilio di Cesarea e di Andrea Scala su
Giovanni Crisostom®©, ai quali si fa riferimento, sebbene con qual@ggeéra variante, su questo

12 «ll cielo fu sconvolto per questo ed io tremaiaeillo».

13 A. SRINIAN, La traduzione dei composti verbali greci nelle wens armene delle orazioni di Gragorio di Naziango
nelle Regole di Basilio di Cesarem A. VALVO (a cura di),La diffusione dell’eredita classica nell'eta tardara e
medievale, Atti del Seminario NaziondlErieste 19-20 settembre 1996, Alessandria 199@),199-210; A. BALA,
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aspetto, dal punto di vista metodologico, individoiainque tipologie compositive per I'armeno:
calco, scomposizione, resa tramite verbo sempliesa tramite concordanzad sensumresa
ridondante tramite concordanzal sensunt avverbio. La prima tipologia, quella del calco,
dovrebbe essere quella preferita della Scuola Elante, mentre I'utilizzo del verbo semplice e la
concordanzaad sensumsono facilmente riscontrabili nelle traduzioni 4{ikenizzanti. A
guest'ultimo criterio, diversamente dalle aspetstié in buona parte riconducibile anche la
versione dello Pseudo-Dionigi: sebbene sia verailap@co tardo faceva un uso spesso irrazionale
dei preverbi, non di rado svuotandoli del loro figato, a rigor di logica cid dovrebbe rimanere
inalterato nella resa armena. Invece, su 156 yedsi in esame, soltanto 3 sono tradotti in armeno
tramite calco, e son@vaypdow - veragrem avoaknpotto - verahitchakem éyyepiCo - Entzéem
Pochi sono anche i verbi tradotti tramite scomposi (23 su 156), mentre per gli altri si adotta la
traduzione tramite verbo semplice (60 su 156) @lecordanzad sensunfé5 su 156).

Dell Epistola ho redatto, inoltre, due indici di concordanzeeltpgreco-armeno e quello
armeno-greco, dai quali risulta in linea di massooafermato il rapporto 1:1 e i cambi semantici
pill ricchi o pitl poveri nell’'una o nell’altra lingunon sono molti nel testo in questith®uesto &
in linea con i principi della Scuola.

Tuttavia, come si e cercato di dimostrare poc’asaiip un lavoro di prima mano su un testo
circoscritto, che prescinde almeno inizialmentecdastatazioni di ordine generale emerse su larga
scala, consente di vedere al microscopio dettagh altrimenti passerebbero inosservati, che
talvolta modificano anche sensibilmente il quadetiadsituazione.

L'antica traduzione armena della “Lettera a Teoddmi Giovanni Crisostomo. Ricerche linguistiche illbgiche,
Milano 2005.

14 Gli indici redatti dal Thomson nel 1997 (R.WWHOMSON, Indices to the Armenian version of Pseudo-Dionyties
Areopagite: Greek-Armenian and Armenian-GreBlodopi, Amsterdam 1997) adottano criteri (quale esémpio
l'indicazione della sola prima occorrenza di ogeintine) che ne rendono soltanto parziale I'utiBtgpresentano,
inoltre, non poche imprecisioni.
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| LIBRI DETTI «SANTI DELLA CASA» ( TAN SURBER):
PRIMI RISULTATI DI UNA RICERCA ANTROPOLOGICA
NELLA REPUBBLICA D'ARMENIA

Silvia Ferriani

Introduzione

Uno dei primi aspetti con i quali si entra in cattd studiando la cultura armena concerne
I'importante ruolo rivestito dai libri nel corsoideecoli. Cio di cui si trattera nelle pagine diegta
relazione riguarda un fenomeno che si inseriscgui@sto contesto di alta considerazione della
cultura scritta, rappresentandone, tuttavia, unécp#arizzazione. Se infatti, come vedremo, gli
Armeni hanno sempre condiviso la necessita di wma speciale verso i libri (portatori del
patrimonio culturale), & pero vero che solo a voitesi € trasformato in quello che andremo qui a
presentare, ovvero una realta chiusa in cui alta susono aggiunti altri tipi di pratiche. In qtees
realta piu circoscritta e protett@viamo i libri detti «santi della casatag surbe), da me studiati
nel corso di una ricerca di campo di sei mesi repubblica d'Armenia (settembre 2013-febbraio
2014Y.

L'espressione «santi della casa» fa riferimentdorg manoscritti 0 a stampa, che sono
conservati da alcune famiglie residenti nel teritalell'attuale RepubbliéaSi tratta soprattutto di
Vangeli e diNareK. Questi libri sono oggetto di una particolare mttene sia da parte dei membri
della famiglia che li possiede sia da parte di @eesesterne ad essa, che si recano a 'visitarli' pe
pregare e chiedere aiuto e sostegno, dal momeastoiteingono che essi possiedano delle capacita
taumaturgiche. La maggior parte dei libri e ripostauno spazio specifico all'interno delle
abitazioni private, ma e possibile trovarli ancheniatur, ovvero in cappelle disseminate su tutto il
territorio del Paese e generalmente vicine alle cidle famiglie che li possiedono. Il luogo in cui
sono conservati € sempre connotato da una seaggeiti che lo rendono riconoscibile rispetto al
resto dell'ambiente circostante: si tratta di cédenmagini devozionali, croci, quadri e oggetti
religiosi, ma soprattutto dshushpa termine che indica un velo simile ad un foulau guale
possono anche esserci dei ricami, spesso delle ceatizzati a mano dalle famiglie stesse oppure
dalle persone che si recano dai «santi» a pregaaez a loro o a ringraziarli dell'aiuto ricevuto.

! La ricerca & stata possibile grazie ad una borsstullio WEBB (Whole Europe Beyod Borders), cooatin
dall'Universita degli Studi di Bologna, ottenutafiai della preparazione della mia tesi di laureagmstrale. Durante i
sei mesi di permanenza in Armenia ho avuto moduosdervare direttamente il fenomeno in questioneirstetvistare

le famiglie e le persone che gli danno forma, rdoam nelle regioni in cui avevo individuato la peaga di “santi della
casa”.

2 |In questa sede prenderemo in esame, come deltoj anti della casa” che ho personalmente avutmo di

osservare nella Repubblica d'Armenia. Tuttavia, siopud escludere la possibilita della loro preseaache in altri
contesti geografici, presso famiglie armene delagmbra.

3 Ci si riferisce, come & noto, Matean Oghbergutheartiopera principale del monaco Gregorio di Nar@&0-1010

c.), proclamato recentemente Dottore della Chiasaddsale, che nel corso degli anni ha conoscintofartuna tale da
essere identificata con il nome del suo autore, Bft. ZEKIYAN, La spiritualita armena Edizioni Studium, Roma
1999. Oltre a quest'opera si sono potuti osseache dei libri di preghierésfrkh aghothity contenenti brani di essa.
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Dopo questa introduzione, percorriamo ora breveéendncontesto storico-culturale e |l
contesto geografico che costituiscono lo sfondtadelerca qui presentata.

Contesto storico-culturale

L'invenzione dell'alfabeto nel 405 d. C. circarseeg momento d'inizio della cultura scritta
dell’Armenia, caratterizzata fin da principio daintensa attivita di traduzione (come € noto, la
prima opera scritta in armeno fu la versione dBltzbia, scopo per cui fu inventato I'alfab8te di
originale produzione letteraria, accompagnata dsllituppo dell'arte del libro e della scrittura,
nonché dallo splendore delle miniature. Il terigadell’Armenia si ricopri da allora di scuole e di
scriptoria, dove i monaci copiavano i testi religiosi e opdrevario genere (storiche, filosofiche,
grammaticali, ecc.) permettendo cosi la diffusidatia cultura nazionate

Le maggiori informazioni circa il rispetto cha grmeni riponevano nella preparazione dei
libri e nel loro utilizzo si ricavano dalla letturdei colofoni, componimenti di varia lunghezza
redatti dagli scribi al termine della copiatura wh manoscritth Questi testi erano il mezzo
attraverso cui gli scribi potevano rivolgere atdeitle loro raccomandazioni affinché conservassero
i libri in modo appropriato:

[...] qguando ti accingi a cantare non rovinare laaapn la saliva, nhon piegare distrattamente il
lembo della pagina [...]. Quando vuoi recitare unbedgoesie, guarda prima l'indice, per non

strapazzare per ignoranza [il libro], ma col numergossa trovare subito la pagina, [...] non

versarvi sopra del vino, né sgocciolarvi olio oagena preservalo con grande cura, prendilo con
mani pulite, con una pezzuola, tienilo lontano fi@ico e dall'acqua e conservalo in un luogo

asciuttd.

* L'alfabeto ha unimportanza di grande rilievo aaultura armena. Secondo la tradizione, fu creatal05 d. C. dal
monaco Mesrop Mashtots che vide «non un sognoamgics né una visione nella veglia, ma nelle profidndel suo
cuore» la mano di Dio tracciare le lettere delleglia armena, cfr. MCHORENATS| History of the Armenians
Translation and Commentary on the Literary SoufogsR. W. THOMSON, Harvard University Press, Cambridge-
London 1978, p. 320. Sebbene l'invenzione delbelfa abbia avuto anche ragioni politiche (circardizione tra
aspetto culturale e politico si veda ad esempio. BHkIYAN, L'invention de l'alphabet arménien et sa fonctian d
modéle dans les procés d'acculturation de I'Arménide la Subcaucasien A. MARDIROSSIAN— A. OUZOUNIAN —C.
ZUCKERMAN (éds.), Mélanges Jean-Pierre Mahéssociation des Amis du Centre d'Histoire et Csation de
Byzance, Parigi 2014, pp. 737-754: 737-744), lamigine divina resta di primaria importanza e agicono diverse
le forme scelte per celebrarlo, dalla letteratuna ésempio tra tutti la poesia di Gevorg Emybuben & sa[Questo
non & un alfabeto]) all'arte (come il monumento olettere in oro e diamanti conservato nei masdia Santa Sede
adEjmiatzin o le lettere in pietra di Artashavan, aekgione dell'Aragatzotn).

® Cfr. B.L. ZEKIYAN, La spiritualitd armena Edizioni Studium, Roma 1999, pp. 38-39; (BLUHOGIAN, Lingua e
cultura scrittg in A. ALPAGO NOVELLO [et al.], Gli Armeni Jaca Book, Milano 1986, pp. 115-130: 120; N.V.
NERSESSIAN Treasures from the Ark. 1700 Years of Armenian s@ian Art published on the occasion of the
exhibition “Treasures from the Ark: 1700 Years afenian Christian Art” at the British Library, Tlggitish Library,
London 2001, pp. 65-67.

® A. SRINIAN, On the Historical and Literary Value of the Colopisan Armenian Manuscriptin V. CALZOLARI (Ed.)
with the collaboration of M.ESTONE, Armenian Philology in the Modern Era. From Manugttio Digital Text Brill,
Leiden-Boston, 2014, pp. 65-100: 65.

" A. SRINIAN — G. ULUHOGIAN, Forme di comunicazione nel Medioevo: copisti e atoni armenj Alma Mater
Studiorum — Universita di Bologna, Dipartimento Rileografia e Medievistica, Bologna 2003, p. 12s.(Erevan,
Matenadaran, 2394).
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Dai colofoni emergono soprattutto alcuni elemeltyrande interesse per la comprensione
dei «santi della casa», come l'uso ripetuto di i@rmiferibili agli esseri umani: si legge infatti
frequentemente di manoscritti che, nel corso dedlge invasioni succedutesi in Armenia, furono
«catturati», «ridotti in schiavitl» e poi «libesdtiUn linguaggio, quindi, che sottolinea la nec@ssit
di adottare un'attenzione maggiore nei confrontilide che risultano cosi ‘personificati’. Eccone
due esempi:

Questo sacro Vangelo, insieme ad altri oggettiesiastici, furono portati ad Halap [Aleppo]
come prigionier.

lo, Sargis, ho trovato questo libro nel tesoroeeahe giaceva in un angolo. Si rotolava sul
pavimento morente e quasi piangeva in silenzio sseanz visitatore... Lontano dagli amici,

sentiva la mancanza delle mani tese verso di $é, &0 preso con me, liberandolo dalla
prigione”®.

Questa considerazione privilegiata per il libroesmantenuta viva nel corso dei secoli,
rafforzandosi a causa delle continue invasioni fuisoggetta I'Armenfd. La funzione di
‘contenitore’ e 'custode’ della lingua, della ratigra, della storia e in generale del patrimonio
culturale armeno ha permesso al libro di divenésmessione del popolo armeno st&sdittavia,
fu solo, come sembra, sul finire dell'Ottocentogc@mcomitanza con le crescenti difficolta politiche
e l'inizio dei massacri a danno degli Armeni, chsuio significato inizio a cristallizzarsi in una
forma particolare di devozione dai tratti oggi biBinel fenomeno del «santo della casa»: i lilve c
gli Armeni portarono con sé scappando dalle stwagine XIX — inizio XX secolo furono rivestiti
di caratteristiche del tutto peculiari; alla cudaecda secoli gli scribi raccomandavano ai futuri
proprietari si aggiunsero altre modalita di conagiwne e utilizzo del libro. Le famiglie videro
probabilmente in essi dei ‘compagni' con cui avevandiviso momenti cruciali e traversie di ogni
genere. All'incirca in questo periodo, alcuni ljbgia personificati con il linguaggio, di cui si e
detto, furono percepiti ancor piu come «personér@no attribuite loro delle capacita solitamente
associate alle figure dei santi, ovvero divennguootettori dei loro proprietari e di tutti coloohe
ancor oggi si avvicinano ad essi per chiedere aiuto

8 A. SRINIAN, Viaggi e passaggi di mano in mano dei manoscrittieni in «Rassegna degli Armenisti italiani», 12
(2011), pp. 4-11: 6.

° A.K. SaNJIAN, Colophons of Armenian Manuscripts, 1301-1480. Ar@otor Middle Eastern HistorySelected,
Translated and Annotated by A.K. Sanjian, Harvardversity Press, Cambridge 1969, p. 78, n. 2. kaurione in
italiano & di chi scrive.

19H. PETROSYAN, Writing and the Boakin L. ABRAHAMIAN — N. SWEEZY (Eds.),Armenian Folk Arts, Culture and
Identity, Indiana University Press, Bloomington 2001, @p59: 57. La traduzione in italiano € di chi scrive

1 Un esempio dello speciale posto assegnato airéla cultura armena & fornito dall'Omeliario diish, il pitl grande
manoscritto armeno conservato ai giorni nostri.o8do la tradizione, I'Omeliario fu salvato da deme armene che,
fuggendo dai massacri del genocidio, decisero thrfmcon loro. Attualmente la maggior parte dgjlif@ stata riunita
al Matenadaran di Erevan, sedici sono nel monagstezohitarista di San Lazzaro a Venezia, due nelasteno
mechitarista di Vienna e quarantacinque sono ametuti. Cfr.G. ULUHOGIAN — B.L. ZEKIYAN — V. KARAPETYAN,
Armenia. Impronte di una civilfacatalogo della mostra “Armenia. Impronte di unalt&”, Venezia, Museo Correr —
Museo Archeologico Nazionale — Biblioteca Nazion®larciana, 16 dicembre 2011-10 aprile 2012, Skifenezia
2011, p. 98; si ricorda infine che al salvataggebrmdanoscritto € dedicato il recente romanzo dbAra Arslan,ll libro

di Mush Skira, Milano 2012.

12 Cfr. G.ULUHOGIAN, Nel mondo meraviglioso dei manoscriiti B.L. ZEKIYAN (a cura di),Gli Armeni in Italia —
Hayeré Italiaoy mejcatalogo della mostra “Gli Armeni in Italia” Veria, Isola di San Lazzaro, Padova, Museo al
Santo, 9 settembre 1990-20 gennaio 1991, De Lutadadd'Arte, Roma 1990, pp. 82-84: 84.
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Attualmente non & possibile stabilire con precisid momento in cui questo processo di
«santificazione» si sia consolidato. Secondo liopie dell'antropologo Harutyun Marutydr cui
ben si accordano i dati da me raccolti in Armenigé-e avvenuto in prossimita dei tragici eventi
che tra fine Ottocento e inizio Novecento obbligergli Armeni a fuggire dalle loro case e terre. In
guesto frangente in cui era possibile trasportal@ gualche oggetto, fu scelto in molti casi propri
un libro. Dalle interviste condotte in Armenia dldaonversazioni avute con le famiglie, € emerso
che e in questo legame tra il periodo storico ggidto-libro che fugge insieme ai suoi proprietari
che deve essere cercato anche il significato okl tome «santo della casa».

Le parole di Boghos L. Zekiyan ben sintetizzanauiblo del libro nel testimoniare la
sopravvivenza del popolo armeno:

Il libro, prima il codice manoscritto e poi il librstampato, ha avuto per I'armeno una funzione
vitale, un ruolo essenziale nei meccanismi deltgpa sopravvivenza come popolo, come una
nazione distinta e contraddistinta, prima di tettsopra tutto, per la propria culttfta

| «santi della casa» continuano ad assolvere anoggi questa funzione all'interno di un
contesto familiare. Il loro compito consiste nebteggere e aiutare le persone che si rivolgono a
loro in qualitd di «santi» in grado di intervenirella vita quotidiana. In questa sede non
approfondiremo alcune complesse tematiche strettBmeonnesse al fenomeno (come la
personificazione e la santita del libro, cui sbébsaccennato), ma, essendo la bibliografia redadiv
questo argomento piuttosto scadmai proponiamo di limitare questa prima comunioaei ad
un'introduzione generale che permetta al lettor@vdre una panoramica complessiva del tema che
stiamo affrontando.

Contesto geografico

Ipotizzando che il fenomeno in questione, allic&i come si presenta oggi, abbia avuto
origine alla fine dell'Ottocento, resta comunquiiialie o quasi impossibile ripercorrerne la storia
generale e gli eventuali cambiamenti intervenutiengratiche. Una delle principali difficolta con
cui ci si scontra riguarda l'impossibilita di coneee le singole storie dei libri «santi»: infattiplti
proprietari non ricordano esattamente chi pasdibrib all'interno della famiglia (nella maggior
parte dei casi ricorre solo la zona di proveniersf@iata quasi sempre nell'attuale Turchia) e, di
conseguenza, anche le modalita della sua trasmésgiotrebbero aver subito dei cambiamenti nel
tempo.

| risultati che presentiamo sono stati raccolticinque delle dieci regioni che formano
l'attuale Repubblica d’Armenia, ovvero Aragatz@egharkhunikh, Kotaykh, Vayots Dzor, Shirak.

3 H. MARUTYAN, Home as the Worldin L. ABRAHAMIAN — N. SWEEzY (Eds.), Armenian Folk Arts, Culture and
Identity, cit., pp. 73-97: 93.

14B. L. ZEKIYAN, Lo sguardo dellArmenia oltre i cinque secoli dedlaa stampain G.ULUHOGIAN —B. L. ZEKIYAN —
V. KARAPETYAN, Armenia. .., cit., pp. 357-359: 359.

15 H. MARUTYAN, Home as the World., cit.; H. MARUTYAN, «Tan Surb» Erevuythé: akunkhneri hartsé ewanyer
drsevorumnerg=Il fenomeno del «Santo della Casa»: la questidabe fonti e le attuali manifestazioni], in S.
HARUTYUNYAN — A. KALANTARYAN , Hayots srberé ew srbavayreré: akunkhnerég, tipeashpamunkhgl santi e i
luoghi santi degli Armeni: fonti, tipi, culto], Hagtan, Erevan 2001, pp. 337-346; PETROSYAN, Writing and the
Book.., cit.
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Dal momento che la realta dei «santi della casavikippa all'interno della dimensione
familiare e comunitaria in senso stretto, per pstalgere questa ricerca e stato necessario fare
affidamento su segnalazioni ricevute da studidagemti universitari e conoscenti grazie alle quali
ho potuto rintracciare le famiglie che li custodiso. La scelta delle regioni in cui svolgere la
ricerca € dunque dipesa dalle indicazioni ricevieltre, bisogna considerare che proprio la
dimensione privata in cui prende vita il fenomemende piu difficile 'accesso a questa realta,
protetta da coloro che vi credono e che sono restiivulgarla all'esterno per non mettere in
pericolo i libri stessi e correre il rischio di desi separare da Idfb Per ragioni di riservatezza,
non saranno di conseguenza qui riportati i noniedemiglie che ho incontratb In effetti, cid che
€ importante sottolineare sono i libri da esse guahsis e la realta che li circonda, non tanto i nomi
dei loro proprietari e di tutti coloro che ne condono l'attaccamento e il valore spirituale. lefin
essendo la mia conoscenza della lingua armenaaadoun livello non avanzato ed intervenendo
spesso la necessita di conoscere il dialetto lopatecomprendere i termini utilizzati, mi sono
avvalsa della collaborazione di alcuni interprdte chvanno permesso le conversazioni tra me e le
famiglie di volta in volta incontrate. In totale hpwtuto vedere i «santi della casa» di ventotto
famiglie, ma i libri visti sono stati cinquantune: accaduto, infatti, che alcune famiglie ne
possedessero pit d'ufio

Alcuni aspetti relativi ai «santi della casa»

Presenteremo ora alcune delle caratteristichecipah dei «santi della casa» emerse nel
corso dello studio.

Innanzitutto, la terminologia. L'espressione «saitlla casa» traduce le parole armtare
surb™®: «santo» & dunque un libro, considerato non sofpecuna persona, ma come un «saito»
L'altro elemento da prendere in esame € la cas@&rovo spazio in cui viene custodito e in cui la
famiglia 'veglia’' su di esso, che si caratterizagppo per l'essere il ‘posto del santo': solitaraes
tratta di un angolo, di una nicchia nel muro o diauwiccola stanza in cui si trova solo ed
esclusivamente il libro. A segnalarne al visitatt@egresenza, in realta, non e la visione del libro
stesso, che é spesso tenuto nascosto, ma le dstiatie del luogo, ovvero, come é stato detto, le
immagini di santi, dekathoghiko$', di Cristo e della Madonna, oggetti religiosi, defe e altro

16 Molti in passato hanno cercato di convincere teifgie a cedere i loro libri «santi»; soprattutagll anni Sessanta
del secolo scorso addetti governativi e studiosinbacercato di raccoglierli per depositarli al Metdaran di Erevan,
cfr. H. PETROSYAN, Writing and the Book., cit.,, p. 58. Inoltre, proprio in ragione del gde valore molto spesso
affettivo riposto in essi, le famiglie si preoccapger possibili furti, gia verificatisi in passato

" per la stessa ragione ho evitato di inserire iindetle persone che mi hanno segnalato i luoghitinsi trovano i
libri. A tutti va il mio piu sentito ringraziamenfoer la disponibilita dimostrata nei miei confroatiin particolare per
guanto riguarda le famiglie, per la grande ospétali cui ho potuto godere. Tutti elementi sengaali lo svolgimento
della ricerca non sarebbe stato possibile.

18 Un caso eccezionale & rappresentato da una famégidente nella regione di Vayots Dzor che neeuesva quasi
venti; mentre, all'opposto, nella regione di Geghanikh una famiglia non € piu in possesso del l§uo (rubato
gualche anno fa), ma continua a pregare nel lungwi veniva conservato e attraverso cui rimanedrdo del libro
stesso. In generale i «santi della casa» visthgippngono di: Vangeli (12); Nareklatean Oghbergutheaf®) e Girkh
aghothits(2); Bibbia (2); libri di preghiere (2); Salmi (2nfine altri libri che si sono potuti osservam@apresso una
famiglia, come l&5toriadi Movses Chorenatsi (1) oppure un libro di grammatica arame

19 Cfr. H.MARUTYAN, Tan Surb..., cit.

20 Cfr. A. VAUCHEZ, s.v.Santit§ in Enciclopedia. Ricerca-Socializzazigriginaudi, Torino 1981, vol. 12, pp. 441-443.
2L gj tratta soprattutto di immagini dei kathoghikrecedenti, in particolare Vazgen | (1908-1994)aze@in | (1932-
1999), molto amati dal popolo armeno.
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ancora. In molte situazioni il libro stesso nonmimiediatamente riconoscibile perché e avvolto nel
velo dettoshushpasul quale torneremo ancora, e spesso ripostoarsaatola o in borse di stoffa;
inoltre I'abbondanza di oggetti e immagini devoaiorcollocate intorno ad esso distolgono
l'attenzione dal punto focale. Va segnalato chdenehse tradizionali armene € sempre stato
presente un nucleo centrale attorno al quale $gsvano gli eventi piu significativi della vita dil
famiglia, che per questo venne investito ancheighificati sacri. Questo primo centro sacro
ruotava attorno ahonir e allbjach il thonir, ovvero il forno interrato dove si cuoce ancoriagg
tipico pane armentavash fungeva da centro sacro qualora si trovassatalifio della casa (come
scrive giustamente Sonya Orfalian, per trovarerihd nelle case armene «é per terra che bisogna
cercare$’); nel caso in cui quest'ultimo fosse esterno]'ejach a svolgere questo ruolo, ovvero il
focolare domestico, acceso al centro della stamzeipale, attorno al quale si riuniva tutta la
famiglia, simbolo della casa paterna. Dal XIX secsil sviluppa un secondo centro all'interno della
casa, ovvero il luogo in cui & conservato il «satetha casa’s. Come si vedra successivamente, o
shushpala scatola o le borse di stoffa, le immagini eogjgetti sono un modo per proteggere il
libro dalla polvere, da danni accidentali, noncleé fiverirlo e ringraziarlo per gli aiuti ottenutt
importante sottolineare che € in assoluto proibitaiovere i «santi della casa» dal luogo in cui si
trovano e portarli altrove, per una ragione preds&onvinzione che, se dovessero essere spostati,
gualcosa di negativo accadrebbe alla famiglia petgmia e al resto della comunita. Di
conseguenza, sono concessi solo piccoli movimdhititarno dell'abitazione e comunque sempre
alla presenza dei membri della famidfia

La peculiarita piu rilevante dei libri «santi» usyda l'essere oggetto di richieste d'aiuto e di
sostegno da parte della gente del luogo o di chicéenoscenza della loro esistenza in virtu delle
loro supposte capacita taumaturgiche. Questo aspeti notevole importanza, in quanto &€ sempre
rintracciabile nei diversi «santi della casa» ogserin Armenia. Tuttavia ci sono anche altre
funzioni che questi libri svolgono all'interno delfamiglia e della comunita in cui essa vive,
difficili da presentare in breve. Si puo infattsesvare che le caratteristiche della «santitasudsty
libri mutano in base ai contesti in cui si trova@alle relazioni che si creano intorno/con essi.
Ragion per cui ogni elenco delle loro caratterisdice proprieta non pud che essere sempre
provvisorio (ad esempio, puo essere chiesto lorgudirire una malattia, come di proteggere un
figlio in guerra oppure di vegliare su qualcuna;.gc

Il «<santo della casa» puo intervenire nella vigdledpersone circostanti, soprattutto della
famiglia che lo custodisce, anche attraverso insog libro pud manifestarsi al suo proprietario,
assumendo talvolta le sembianze di una personam@rdcare con lui circa diverse questioni; ad
esempio puo avvisarlo del verificarsi di un evemtb prossimo futuro, chiedere attenzione, lasciare

23 ORFALIAN, La cucina d'Armenia. Viaggio nella cultura culinarili un popolp Ponte alle Grazie, Milano 2009, p.
36.

2 H, MARUTYAN, Home as the World,, cit., pp. 91-93; SORFALIAN, La cucina d'Armenia.., cit., pp. 35-37.

24 A questo proposito, possiamo ricordare anche guacttade con il celebre Vangelo di Tzughrut, ilmuine & dovuto
al villaggio armeno della Georgia in cui & custodiPer gli abitanti si tratta di un «talismano» tpoa protezione
dellintera comunita, la cui famiglia custode nooncede spostamenti per nessuna ragione. Infatdjou lo
permettesse, ne deriverebbe il rischio di malientwre di ogni sorta non solo su chi avesse coaapsssto, ma anche
sull'intero villaggio. CMUTAFIAN, Un village et son manuscyritn C. MUTAFIAN (a cura di),Arménie. La magie de
I'écrit, catalogo della mostra «Arménie. La magie deit¥cCentre de la Vieille Charité, 27 aprile-22 ling2007,
Somogy-Editions d'Art, Paris 2007, p. 285.
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disposizioni relative al suo trattamento, punirisfrange le regole da lui stesso comunicate in
precedenza, e cosi Via

Un'importante caratteristica dei «libri santi» @elip relativa alle loro supposte proprieta
taumaturgiche. In generale, si crede che il «saatats sia i membri della famiglia sia il resto kel
comunita, nella quale la notizia di un evento notaso si diffonde a macchia d'olio superando
anche i confini della stes$ala presenza di una domanda provoca una serisptiste tra loro
connesse innescando una sorta di circolo: da arglaglla del libro, che puo 'decidere’ se soddesfar
0 meno le aspettative del richiedente (a questpgsito va ricordato che sono tante anche le
persone che affermano di essere state aiutatéodalplur non essendosi rivolte ‘formalmente’ g lui)
dall'altro lato, conseguentemente, la rispostaothro le cui preghiere sono state esaudite e che si
recheranno nuovamente dal libro per ringraziarttgndo con sé in dono alcuni di quegli oggetti
che contribuiscono a caratterizzarne I'ambientudiodia, soprattutto gihushpache possono sia
essere portati da persone esterne, sia essereioorte dalla famiglia stessa. Aggiungiamo che gli
shushpasono poi 'prestati’ alle persone che lo desidewfinché possano tenerli con sé fino
all'ottenimento dell'aiuto sperato. Dal momento glesti veli restano a contatto con il «santo»,
essi sono infatti in grado di fungere da tramite gerealizzazione delle richieste di soccorso,
superando cosi l'ostacolo posto dallimpossibiitispostare il libro dal luogo in cui si trova. E
interessante notare clehushpaé il termine con cui si designa il velo impiegatarante le
celebrazioni liturgiche per prendere il liboro dedngelo. Come indica iDizionario Esplicativo
della Lingua Armena Contemporanei termine e riferito al fazzoletto di stoffa lidzato per
coprire o pulire il calice della comunione, oppper avvolgere un Vangelo o le reliquie dei santi
Tuttavia, le persone non sembrano conoscere gspstifico significato liturgico, poiché alla mia
domanda sull'origine del vocabolo, gli interrogaéinno risposto semplicemente che questo e il
termine comunemente utilizzato per il velo con suavvolge il libro. Oltre a questa pratica, si
accendono costantemente candele di fronte ad@sssto € sia un modo attraverso cui e possibile
rivolgere loro le proprie preghiere, sia un atteot& dimostrare la propria vicinanza e il proprio
rispetto nei loro confronti.

Concludiamo con qualche indicazione circa la posz assunta dalla Chiesa Apostolica
Armena riguardo a questo fenomeno. E importanteigage che i testi contenuti nei «santi della
casa» sono in generale testi canonici della Claas@na e della Chiesa universale (come si & detto
si tratta di VangeliNarek Bibbie, ecc.) e che le persone che si rivolgotiessi Si riconoscono
nella Chiesa ufficiale. Tuttavia, come ebbe a diumi vescovo armeno incontrato nel nord
dell’Armenia, «queste persone venerano solamentdrd, non il suo contenuto». Cio trova
conferma nel fatto che molte delle persone da re\iistate non sapevano esattamente quale tipo
di libro fossé®. Appare chiaro dunque che cid che assume maggiev@nza nell'attribuzione di
«santita» non é tanto il loro contenuto ma l'oggéhro in sé, riverito e rispettato, certo, peagto

% |n piu di un'occasione le famiglie incontrate hamaccontato di sogni nei quali il «santo», con lsiemze umane,
forniva indicazioni circa diverse questioni. Cfr. MARUTYAN, Home as the World,, cit., p. 93 eb., Tan Surb.., cit.,

p. 343.

“°H. MARUTYAN, Tan Surb..., cit., p. 342.

27 Zhamanakakits hayots lezvi batsatrakan baraf@izionario esplicativo della lingua armena conperanea],
Haykakan SSH Gituthyunneri Akademiayi Hratarakcluth [Casa editrice delllAccademia delle Scienzegvan
1980, vol. 4, p. 92.v. shushpa

% Ho potuto notare che cid accadeva soprattuttecasd deNarek spesso le famiglie pensavano di possedere questo
libro, mentre in realta si trattava di qualcostaltr
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racchiude, ma soprattutto come oggetto fisico; estpu I'elemento fondamentale ai fini delle
pratiche messe in atto nei loro confronti (preghishushpa candele, ecé). E bene precisare
tuttavia che altri sacerdoti che vivono vicini aegqte realta non sono affatto contrari, anzi
occasionalmente fanno anche loro visita ai «sgmi»recitare qualche preghiera dinanzi ad essi.
Proprio a causa della ragione indicata dal vescogbg¢orso degli anni la Chiesa armena ha cercato
di indebolire questa pratica devozionale invitateléamiglie a cedere i loro libri al Matenadaran.
Quelle che li hanno effettivamente consegnatiatidi, sono state poche e spesso alla condizione di
poterli periodicamente visitare nell'Istituzionesstd”.

Foto 1: Il «santo della casa» adagiato soprasiglshpa
in cui viene avvolto. In questo caso si trattamiMangel
a stampa:Girkh srboy Awetaranin tearn meroy
phrkchin Yisusi KhristosiK. Polis (Costantinopoli), t
Etkear Gndewantsu, 1710 (regione di Gegharkhu
ottobre 2013 — fotografia dell'autrice).

Foto 2 Angolo di una salotto all'interno di un‘abitazi
Il «santo della casaé riposto in una nicchia nel mt
avvolto neglishushpaAppese alle pareti varie immag
di Cristo e della Madonna ecalne croci. All'interno del
scatola posta sullo spigolo del tavolino, visibiteprimc
piano, si trovano le candele messe a disposiziatie
famiglia, mentre in basso a destra si intraved®atiert
in cui vengono accese (regione di Shirak, genn@ial2
fotografia dell'autrice).

29| libri vengono raramente letti, eccezion fatta pealche parola o qualche frase, anche a caustttielche sono
scritti in grabar o in armeno medievale.

%0H. MARUTYAN, Home as the Worlckit., p. 93. A questo proposito ho potuto racizgl le testimonianze di alcuni
dipendenti del Matenadaran che mi hanno raccostaite ancora oggi nel caso di alcuni libri noti (eoifvVangelo di
Shurishkan) gli abitanti del villaggio in cui eranonservati si rechino nell'lstituto per pregardrdinte ad essi e per
raccontare loro le ultime novita avvenute all'intedelle rispettive comunita.

[«Rassegna degli Armenisti [taliani», vol. XVI (2015), pp. 25-32]



33 | ORTENSIA GIOVANNINI: «Ov Sirun, Sirun»: tra musica popolare, ricordi e cinematografia

«QOV SIRUN SIRUN»:
TRA MUSICA POPOLARE, RICORDI E CINEMATOGRAFIA

Ortensia Giovannini

Un brano armeno, oggi molto conosciu@y sirun sirun ricorre ripetutamente nel libro di
Antonia ArslanLa Masseria delle allodole anche nel film dei fratelli Taviani da essottraDa un
punto di vista ethomusicologico e psicologico sapm come una canzone puo portare e mediare la
memoria: la musica puo aiutare a ricordare e svotgruolo fondamentale in vari aspetti della vita,
per il fatto, ad esempio, di perpetuare liturgié phessato, di marcare 'osservanza delle festiita,

di ravvivare le ricorrenze civili. Come sostieneofias Turino, infatti, i suoni musicali sono una
potente risorsa umana, spesso al centro delleenpistiprofonde occasioni ed esperienze sociali. Le
persone nelle societa di tutto il mondo usano |aiosuper creare ed esprimere la loro vita emotiva
interiore, per attraversare l'abisso tra se steddilivino, per corteggiare gli amanti, per cebaleri
matrimoni, per sostenere I'amicizia e le comurnpig, ispirare i movimenti politici di massa, e,
infine per aiutare i loro bambini ad addormentarSuttavia, difficiimente ci si sofferma sul fatto
che la musica é spesso il canale attraverso ilequahgono richiamati alla mente e riordinati i
ricordi relativi a quasi ogni momento della vitaotjdiana. La musica, percio, puo veicolare il
ricordo di persone, luoghi o esperienze passateiidion si € consapevoli e che possono soltanto
essere rievocate attraverso un processo inconsajoiesto modo uno scorcio di melodia o un ritmo
ben preciso possono rievocare non solo la sinfonia canzone precedentemente ascoltata, ma
anche il momento e le circostanze in cui tale as@lvenne, le persone che erano presenti, nonché
le variegate emozioni che suséitd

A questo proposito, la stessa Antonia Arslan nes@ai un convegno del 2007 intervenne,
a proposito del bran®v sirun sirun raccontando di averlo sentito da una zia sopsawa al
genocidio. La scrittrice ci presenta fin dalla pairpagina delldVasseria nel prologo, il ricordo
della zia, a cui e anche dedicato il romanzo. B@sopravvissuta al genocidio, ci dice, perd non ne
parlava mai e le associa dei ricordi musicali bestisi.

Zia Henriette era una sopravvissuta al genocidlalé&5. Creatura della diaspora,
non aveva pil una sua lingua madre. Parlava maigud, comprese la sua,
I'armeno, in modo legnoso, innaturale: come unanséra. In tutte faceva patetici
sbagli, e non volle mai raccontare la storia dellsa sopravvivenza. Aveva
dimenticato anche la sua eta (in Italia, quandocghara cosi minuta e patita che le
tolsero due o tre anni). Ma ogni sera, a casaaogbniva a cena portando vassoi di
biscotti alla moda austriaca, enormi vasi di yodatto in casapaklavacolmo di
noci e di miele: e la sua presenza riempiva la dasgemorie oscure.

1 T. TURINO, Music as Social Life. The politics of Participatiohhe University of Chicago Press, Chicago-London
2008, p.1.

2 K.K. SHELEMAY, s.v.La musica e la memorjan J.J.NATTIEZ, Enciclopedia della musica, Einaudi, vol. 5, Torin
2003, pp. 126-147.
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lo 'amavo moltissimo, e mi facevo viziare. A casaa i dischi di Edith Piaf
andavano tutto il giorno, e si poteva ballare @sadarpette di panfho

Rosetta Bolletti, nell'introduzione al test®crittura e Memoriafrutto di un convegno
incentrato sui crimini contro I'umanita e sul tesicAntonia Arslan, mette in evidenza come la zia
Henriette richiamasse «memorie oscure».

Sono queste memorie oscure che Antonia raccodteaalnella sua sensibilita di
bambina, e insieme ad altre testimonianze, portdraledi sé come ‘tracce’ che
vengono a far parte della sua identita, ma che perpaffiorano alla coscienza
finché da adulta, nello sfondo della sua cultuttetaria, la traduzione dell’opera
poetica di Varujan non le risvegli, conferendo aseenuovo valore e significdto

Le «memorie oscure» di Henriette sono quelle legaigenocidio del popolo armeno che
inizio il 24 aprile del 1915 e venne attuato dabwini Turchi. Dal punto di vista letterario, norech
prima del romanzo di Antonia Arslan mancassero ep&oriche, racconti, testimonianze di
sopravvissuti armeni, pubblicate anche in italiahattavia, a mio avviso, IMasseriaassume una
portata emotiva ben diversa, grazie alla forzaudgestione della letteratura. Infatti, il romanzib e
saggio di storia possono assomigliarsi molto: wet e storico usano le stesse fonti, archivi,
documenti, memoria orale. La differenza € nel ragmpoon gli spazi vuoti che i documenti storici
spesso non sono in grado di colmare. Di fronte @stjwuoti lo scrittore usa i sentimenti e la
fantasia, che ci possono aiutare a comprendereomtorpitl approfondito la storia umana. E per
guesto motivo che, durante il mio lavoro di riceriguardante le pratiche musicali all'interno della
diaspora armena, mi sono avvicinata a questo testeavo, oltre che con il lavoro sul campo e
attraverso dialoghi ed interviste, di comprendegglio l'identita, la cultura, la storia e il pensie
armeni.

Gli psicologi hanno rilevato che esiste una notevioiterdipendenza fra la modalita di
codifica di un ricordo e le condizioni che ne pettmeo il richiamo alla memoria. Da questa
osservazione, secondo Kay Kaufmann Shel@nsgmbra lecito dedurre che un ricordo codificato
entro un contesto musicale é potenzialmente adaaae, poiché la musica inevitabilmente
ingloba canali multipli di stimolazione, che vandalla melodia al ritmo, dal testo ai movimenti
corporei. In breve, i ricordi associati alla musioacessitano di un processo di codifica
eccezionalmente profondo ed elaborato. Ognuno dbtgcanali della memoria musicale puo
ulteriormente servire a richiamare lo stato emotmab quale il ricordo aveva subito la codifica,
conferendo maggiore forza all’atto del richiamo.

Ritengo che sia stato cosi anche per Antonia Ardldesto dellaMasseria delle Allodole
ricco di memorie musicali legate in diverso modbaaimenitae alle persone che in diversi modi
’hanno trasmessa alla scrittrice da bambina. Uslke dmemorie, che compare nel testo e legata al
nonno, il primo che comincio a raccontarle qualaogaardante la storia della famiglia.

3 A. ARSLAN, La Masseria delle AllodoléMilano, Rizzoli 2004, p. 8.
* R.BOLLETTI (a cura di)Scrittura e MemoriaLecce, Edizioni Frenis Zero 2012, p.14.
® K. K. SHELEMAY, s.v.La musica .,.cit., p. 131.
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Gli zingari cantavano, nella loro lingua misteriogal ecco che anche il nonno
cantava, nella sua lingua misteriosa, parole colsi dhe non sembrava nemmeno
lui a pronunciarle, con voce profonda, come rivatse stesso; e io dal basso,
vicina a lui, ascoltavo, ascoltavo: e mi parevastiere a casa, mi pareva proprio di
rientrare in un nido caldo

La ‘lingua misteriosa’ del nonno & ovviamente I'&mo, ed € interessante osservare come
Antonia, bambina, si senta in un nido caldo alldisee i canti in una lingua a lei sconosciuta ma
che sono i canti dei suoi avi. Il richiamo allagira come veicolo dell’armenita lo si ritrova in
diversi scritti e fu, infatti, attraverso la tradorze dall’armeno delle liriche di Daniel Varujan
(1884-1915) raccolte n canto del panes un coro armeno di Parigi in concerto a Venehm ic
ricordi di bambina si risvegliarono e che si ‘sldamno’ tutti i ricordi armeni della scrittrice.

lo non ci credevo, ero convinta che potevo scrivguelche poesiola, ma non
avevo abbastanza fiducia nel farlo. Sapevo peraoksta storia stava diventando
sempre piu urgente in me, e che questa dimensimowvta a me raccontarla:
rendere attuali le cose dimenticate, dare testiamms, forzare me stessa nella
dimensione della testimoniariza

Nonostante un’iniziale riluttanza della scrittriad iniziare a scrivere, la sua opera prima ha
avuto un notevole successo, ha vinto diversi prénstato tradotta in molte lingue e ha ispirato un
film dei fratelli Taviani. Il loro film e fra i pmni che affrontino direttamente e a viso apertcaks f
del genocidio.Ararat, di Atom Egoyan, che pure ha richiami evidentaallicenda storica fa
soprattutto un’operazione molto raffinata, parladed'instabilita dei concetti di memoria storica e
di passato, di vero e falso. NelMasseriaabbiamo invece un approccio diretto, in cui verggon
mostrate le fasi dell'eccidio ed il suo impattdaplopolazione armena e turca.

L’aspetto piu specifico del genocidio armeno, messevidenza da Antonia Arslan e dai
registi, e il differente destino degli uomini e ldetdonne: i primi, protettori delle loro famiglie,
vengono uccisi subito, gettandoli in burroni o fieme Eufrate, o finiti a colpi d’ascia. Le donne
invece vengono avviate a una deportazione cherta perso I'estinzione, il nulla. Il loro coraggio
e la loro determinazione, insieme agli aiuti dilgha uomo giusto turco le salva, ma in generale si
desume dal racconto che la resilienza delle dormmeree é stata straordinaria. Vorrei concentrarmi
Su un personaggio particolare, che molto evidegaesto ideale femminile, sia nel libro che nel
film, quello di Azniv (Nunik nel film), la giovinga coraggiosa e fiera, che inizialmente vediamo
all'interno della sua famiglia, ingenua e pienasdigni femminili, e che nel corso dei tragici
avvenimenti successivi manifesta pian piano unaqmalita forte, che non accetta la mostruosa
violenza contro il suo popolo e i suoi cari e tedtaresistere, fino al sacrificio finale. Il suo
principale scopo per tutta la deportazione sard@desalvare i bambini.

Azniv ha una canzone che le piace molto: appudtosirun sirun Come ho gia accennato,
Antonia Arslan nel corso del convegno del 2007rir@ene, a tal proposito, fornendo le seguenti
informazioni, riportate poi da Silvia Amati Sasun suo scritto.

® A. ARSLAN, La Masseria,.cit., p. 11.
" Ibid., p.35.
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Si tratta di una canzone che mia zia cantava sempmbke i0 avevo sentito da
bambina. Nel libro io I'ho inserita, ma non mi ndavo piu né la musica, né le
altre parole. E la cantante Valentina Karakhantdre, ha fatto la colonna sonora
del film, ha ritrovato la canzone, che & una caezoopolare antica che poi é stata
ripresa negli anni 40

Il brano utilizzato nella colonna sonora del filsecondo le mie ricerche, € una tipica
melodia armena ‘urbana’, una ‘romanza cittadinaGampositore ignoto e su testo del poeta Levon
Mirijianyan (1933-2004) Il poeta nativo di Yerevan studid anche nell#icé lavord per diversi
giornali. Il brano, cosi come lo conosciamo, prolmaénte é stato scritto attorno agli anni Quaranta
o Cinquanta del Novecento, quando Mirijianyan dtev@a Yerevan e scriveva liriche d’amore e
guando molte altre canzoni simili sono state corngnslla capitale armena.

Il termine ‘musica urbana’ connota la musica caradtica delle citta, ovvero quella la cui
pratica necessiti di un ambiente urbano, nonclogltara e la vita musicale della societa urbana in
generé’. Cio che differenzia fondamentalmente la canzam@na dalla musica tradizionale, € il
fatto che si tratta di una creazione individualel(senso di uno o piu autori chiaramente
identificati) che si trasmette attraverso un testdtto che non puo essere mutato (la partitucyee
non é legata a una particolare funzione o contestgoutivo, laddove invece un canto tradizionale,
guand’anche all'inizio frutto di una creazione widuale, € quasi sempre oggetto di un processo
dinamico di aggiunte e/o modifiche dovute a unaasali ‘ri-creazione collettiva’, si trasmette
oralmente (di solito allinterno di una stessa coitd) e molto spesso, soprattutto in ambito
contadino, e legato a un evento particolare inesso viene eseguito (la festa di una Madonna, il
Carnevale o una situazione di lavoro). Nel congdese musiche praticate nelle occasioni non
contestuali erano quanto mai diverse, variandocarsia delle culture e, all'interno di queste, in
base alle specificita locali e/o ai differenti raggpamenti sociali. Le musiche di fascia urbanason
forme di repertorio non contestuale la cui funzigmmincipale € di tipo espressivo oppure di
intrattenimento, ma «un intrattenimento che nomn@so nel senso di mero passatempo o di svago
fine a se stesso» in quanto attraverso di essorfaucita locale pud «esprimere e riaffermare la
propria identita®".

Concentrando I'attenzione sul concetto di citta endtropoli come luogo privilegiato per
inquadrare gli sviluppi storici, sociali e musicdilla modernita, lain Chambéfsafferma che &
nelleconomia culturale della vita urbana che soamistrati i suoni e la storia moderna, sia le loro
contaminazioni, sia le loro combinazioni. Per quamiarcata sia la differenza di dettaglio culturale

8 S.AMATI Sas, Riflessioni psicoanalitiche sul personaggio di Aznél romanzo di Antonia Arslain R.BOLLETTI (a
cura di),Scrittura e MemoriaLecce, Edizioni Frenis Zero 2012, p. 95.

° Dopo il dottorato, durante 1962-67 fu il segrietacientifico dell'Istituto di Letteratura dellécademia Nazionale
delle Scienze. Dal 1967 al 1975 ¢ stato il direttdel giornale ‘Hayastan’. Cio che potrebbe essaegessante per la
mia ricerca € il fatto che negli anni fra 1991 ©@.%u presidente dell’'Unione Patrimoniale ‘Vaspuwak(il Vaspurakan
e un regione dell’Armenia Occidentale, tutte lespee che hanno origini di questa regione si somaitriin questa
unione dopo il crollo dell'unione sovietica). Ne996 ha fondato L’'Unione dei Sopravvissuti al Gedaxrie fu anche
I'editore dei giornali delle queste unioni. In 19@9Beirut, con I'occasione dei premi dedicati #80 compleanno di
Komitas, il suo poema ‘il pastore della canzonevirdo il primo premio a nome di Vahan Tekeyan. plreta arabo
Michelle Suleiman I'ha tradotto in arabo e é statbblicato a Beirut.

9B, NETTL, s.v.Musica Urbanain J.JNATTIEZ, Enciclopedia della musi¢aol. 5, Torino, Einaudi 2006, p. 539.

). MACCHIARELLA, s.v.Dalla musica etnica ai generi d'intrattenimenia J.JNATTIEZ, Enciclopedia della Musica
vol. 4, Torino, Einaudi 2001, p. 1166.

12| CHAMBERS, Urban Rhythms, Pop Music and Popular Culturendon & New York, Routledge 1985.
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fra citta appartenenti a societa diverse, alcurpetis generali del modo di vita sembrano
caratterizzare in ogni tempo e luogo anche la vitaana. A questo proposito, secondo Bruno
Nettl"®, 'urbanizzazione & responsabile di un gran nundedte miscele e combinazioni stilistiche

che caratterizzano oggi la musica locale ed é amiente legata alle evoluzioni tecnologiche
tipiche della musica del Novecento, nonché ad &aaratteristiche nella vita musicale odierna,
come la predominanza di una partecipazione pasdi@anusica (ossia il fare musica per pubblici
passivi in concerti dal vivo o attraverso i med@)p svilupparsi di un professionalita musicale a
tempo pieno.

Fra le caratteristiche delle citta otto- e noveesche va annoverata la graduale
democratizzazione delle vita musicale. In modo noecessariamente parallelo alla
democratizzazione della vita politica e socialsaesomprende l'istituzione di sedi pubbliche nelle
guali ogni tipo di musica, almeno in teoria, € gitatata di tutti. Si tratta di una musica prodatta
generalmente praticata da un popolo di musicisprdfessione, le sue esecuzioni dal vivo hanno
luogo in sedi pubbliche nelle quali gli spettatsviolgono anche attivita diverse dall’ascolto (ad
esempio mangiare o bere, ballare e conversare mpagnia) e la sua diffusione dipende
ampiamente dai mass media. Nonostante il suo donsesiale non le richieda di conformarsi a
specifici stili musicali, nella seconda meta delvBcento gran parte della muspapularurbana di
tutto il mondo presenta alcune caratteristiche aamlh suo stile principale consiste di lavori
relativamente brevi, ‘pezzi’ e ‘canzoni’ che durada due a cinque minuti, eseguiti da piccoli
complessi: in genere da tre a sei interpreti, cemgenti di norma almeno un percussionista e
alcuni strumenti a corde pizzicate.

Questo vale anche per il genere urbano che vemneassi a Yerevan tra gli anni Trenta e
Quaranta, ilrabiz. Rabiz € un armenizzazione della parBlabis I'acronimo dell’ ‘Unione dei
lavoratori artistici’ Rabotniki iskusstyan russo), creata nell’lUnione Sovietica all'imziegli anni
Venti. Essa raccolse un largo spettro di operatdturali (musicisti, artisti, performers, etc.)fade
di formare un"associazione’ di operatori culturalbrchestre di stato, e gruppi di artisti.
Un’importante funzione del Rabiz (e l'unica del suxcessore, il BOM) fu quella di provvedere al
pubblico servizi musicali anche per le celebraziestive e le occasioni solenni. All'inizio, sia le
musiche che gli strumenti erano ‘nazionakiirng duduk sring come fiati;dhol, daph e nagara
come percussionkhamantchathar e khanoncome cordofoni e I'utilizzo di strumenti tradizialn
appartiene solo al Rabiz armeno. Oggi pochi conusd@sistenza del BOM a Yerevan; molti
nemmeno sospettano I'esistenza di questo genecedastemente vitale e oggi effimero. Ma la
maggior parte conosce la paraddiz, la quale, oggi, ha una completamente diversaatagione.
Negli anni Venti e Trenta, il Rabiz includeva i idgi musicisti che si occupavano di musica
nazionale armena e orientale. Ma dalla fine degini aTrenta e negli anni Quaranta essi
cominciarono ad abbandonare le associazioni caéegbhRabiz per piu prestigiosi ensembles e
societa filarmoniche appena create, determinandtusso di musicisti non professionali nel Rabiz.
Fu attraverso questi nuovi musicisti che uno stristoetto della cultura musicale al quale prima er
stata vietata la visibilita o era stato considegaaferico ora comincia a filtrare nella piu grand
sfera musicale. Una volta penetrata la cultura oalesiofficiale e ricevuto uno statuto ufficiale,
guesti strati musicali diedero vita a intere scubleusica originale. Il fatto stesso che il clatio,
la fisarmonica e la chitarra fossero adottati castramenti del Rabiz dopo la guerra presagiva

13 B. NETTL, s.v.Musica.., cit., p. 539.
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cambiamenti nel suo stile musicale. Solo per quaigtoarda la musica degli anni Cinquanta e
Sessanta, comunque, si puo parlare di uno stilezRatipendente.

Tra le maggiori figure di spicco della musica araecompositori anche di canzoni Rabiz,
nel periodo in cui fu composto il brafav sirun sirun(o di pochissimo successivi), si distinse il
‘gruppo dei cinque’: Arno Babajanian, Aleksandr tthiunian, Ghazaros Saryan, Adam Khudoyan
ed Edward Mirzoyan (tutti nati fra il 1920 e il 192 Babajanian fu uno dei piu famosi e le sue
melodie fondevano insieme influenze native, popz jcontemporanelerevani sirun aghdjik
del compositore & contemporanea al nostro bramoerad secondo Artsvi Bakhchinyan e
raccoglie le caratteristiche delle ‘canzoni urbacteé ho elencato sopr@v sirun siruné dunque
una canzone urbana, ma dato che la pratica, tesatao dei uno dei massimi compositori del
periodo, Arno Babajanian, era quella di servirgitendelle melodie tradizionali, non &€ impossibile
che la melodia di partenza, sulla quale verranna@atati i versi di Mirijianyan, appartenesse alle
musiche tradizionali giunte dalle campagne.

Oltre alla storia di questo brano, ormai divenu&zianal-popolare, ma del quale reperire
informazioni precise e piuttosto arduo, e interetsanche analizzarne I'utilizzo all'interno della
vicenda. Nella prima parte del libr@v sirun sirune cantata da Azniv nei momenti di festa: ci
insegna come la musica fosse perennemente presaidevita quotidiana delle comunita armene
dell’Anatolia. Infatti, non solo questo brano, mache altri stralci musicali, come Kochart®,
vengono menzionati. La scrittrice ricostruisce aegaggio sonoro reale, ancora oggi visibile nelle
grandi comunita diasporiche armene, fatto di gaogiolari e danze. Ma non sol@v sirun sirune,
all'inizio del libro, il monito di quello che acceaalla giovane donna alla fine:

Ma la nel deserto siriano Azniv e Veron si striraggro I'una all’altra, cullandosi
gentilmente a vicenda e cantandosi a voce quastapeOv sirun sirun», la loro
canzone, e «Veron, pompon», divenuto il loro duioc@ segreto durante la
deportazione: non animali che cercano l'ultimo lmmecdi pane, ma donne, ancora,
con un’ultima forza nel cuore: riuscire a salvabainbini..’’

Lo stesso accade nel filMv sirun siruncompare gia nei titoli di testa, eseguito da urco
femminile ‘muto’ al quale si aggiungono una salidt’esecuzione passa poi all’'orchestra orchestra
alla quale si aggiunge, nell’eseguire la melodiduduk. La canzone si prolunga dai titoli di testa
fino alla prima sequenza e in questo caso il bi@mana funzione ‘extradiegetica’: sostenendo i
titoli di testa ci prepara gia a quello che sarseitso del filmOv sirun siruné quindi una ‘canzone-
leitmotiv’, proposta fin dai titoli di testa, si mbgura in momenti precisi della vicenda fungendo
azione drammaturgica di evocazione del personagigazniv — Nunik e dei suoi sentimenti; é
catalizzatrice dell'atmosfera del film e del sugn#ficato complessivo.

 hitps://www.youtube.com/watch?v=1dpeZXDvY1U

'3 Artsvi Bakhchinyan, laureato in Lingua e letteratarmena all’'Universita di Stato di Yerevan, gi@ volte occupato
di ricerche riguardanti famosi personaggi dell’agtelella cultura armena. Le informazioni riguarddi@ni mi sono
state date durante alcune discussioni private.

16 «Group dancing, when dancers imitate jumping gdat&nown as kochari. Dancers stand abreast, fpldach
others hands, The tempo of the dance ranges froderate to fast. Squatting and butting an imaginggoaent are
followed by high jumps.», in BLACKING, The Performing Arts: Music and Dancehe Hague, Mouton 1979, p. 71.
I A. ARSLAN, La Masseria..cit., p. 27.
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Nella seconda parte della storia, molto diversdadatima, come e diversa la vita dei
protagonisti, abbiamo la drammatica narrazioneadaelhga marcia forzata, segnata da privazioni e
crudelta inenarrabili, fame e sete, umiliazioniatiche.Dopo infinite sofferenze il convoglio dei
deportati arriva, in condizioni disperate, ad Alepui si apre per le donne sopravvissute della
famiglia Arslanian una via di fuga. Per la salvedes bambini e di Shushanig si sacrifica Azniv,
che all'ultimo momento accortasi che i custodi deimpo li avevano individuati e stavano
accorrendo, si mette a cantare sviando su di gérzone e si fa uccidere.

Poi, tutto accelera. Un'ombra piu spessa dietracdarozza, che comincia ad
oscillare. Un breve pianto infantile, un movimentoprovviso. Dal fondo del
campo due figure cominciano a correre, una lantgiinéorte viene accesa. E tutto
sarebbe perduto se Azniv, la dolce sorella, clstasia avviando per ultima verso la
salvezza, comprendendo tutto, non avesse fulmiceen&rato su di sé I'attenzione.
«Qv sirun sirun» comincia a cantare, ergendosafigitrovando nel sacrificio
improwviso tutta la sua innocente, serena baldas@asirun sirun, maledetti, io vi
sfido. Non riuscirete ad ucciderci tutff%.

Nel film dei fratelli Taviani, il brano in quest@so il brano diventa una ‘canzone-azione’, fa
progredire il racconto, ci porta al climax: Aznivonra cantando per salvare i bambini.

Ov sirun sirun ¢ il brano simbolo delle donne armene, deportateiv (Oh bella, belld
altro non é che il simbolo di una moltitudine dogani donne distrutte dal genocidio del 1915. Al
di la della effettiva possibilita che questo brdosse conosciuto nel villaggio dell’Anatolia dalla
guale la famiglia della Arslan proviene, esso ézatito per descrivere un personaggio che incarna
su di sé I'armenita femminile che ha ‘combattutohtto le deportazioni. Mi sono chiesta, e ho
cercato di indagare, se la zia potesse aver imp&atanzone utilizzata nel film dopo il suo arrivo
in Italia, dato che, come ho evidenziato precednatde, il brano & stato composto negli anni
Cinquanta a Yerevan: le possibilita sono alquantwse. Solo la presenza di alcuni dischi sovietici
in alcune case di armeni che ho visitato a Milamtrgbbero confermare I'arrivo di musica
dall’Armenia Sovietica, ma non ho avuto modo diifieare la presenza di questo brano nei dischi.
L’ipotesi € che Antonia Arslan abbia sentito il oasuccessivamente € I'abbia, inconsciamente,
associato alla zia Henriette, «la bambina che melbbe>», che perd amava la musica e si circondava
di dischi di Edit Piaf.

L’altra ipotesi & che la zia conoscesse un altambiintitolatoOv sirun sirun composto da
un ashugh che ho trovato trascritto nel canzonieshiraz stampato nel 1960 a Beirut. Il
compositore & scrittore del testo & Djivare dalle poche notizie che ho potuto ad oggi reperi
sappiamo che si dimostro patriota e propagand@taa le ingiustizie vissute dagli armeni. La sua

18 bid., p. 228.

19 Serober Levonyan (Bangoyan), Ashugh Djivani, nasek 1846, nel villaggio Kharzagh (Ahalkalak — Ggiaj.
Abbandonato dalla madre, alla quale dedicheral fpvano Mayrig, sara lo zio a prendersi cura dittamandandogli le
canzoni cantate dai pastori. Il villaggio dal quale®veniva era un luogo di ashugh e Serob ne fupsemolto
interessato, se non addirittura ossessionato: pestq comincio a studiare con un famoso ashugtdope solo due
anni lo benedira dandogli il nome di Ashugh Djivakel 1864 Djivani parte con lo zio per Tiflis eipslexandropol
(Gyumri) e comincia per lui il successo. Nonostaniesto, il fatto di dover abbandonare il villaggatio lascera in lui
una sensazione di nostalgieafot), espressa in diversi brani. Djivani con il suagpo viaggid molto nel nord del
Caucaso, Crimea, Ucraina e Russia: luoghi doverana molti armeni. Nel 1895 trasloco a Tiflis in mera
permanente e l'ultima volta che passo dal suoggjia fu I'estate del 1908. Morira nel 1909.
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scrittura € complessa dato che si esprimeva attaveetafore. Il testo della s@v sirun sirun
che a primo acchito pud sembrare una canzone damaealta ha un forte richiamo patriottico: la
patria € personificata come una donna pura e \@rgientre gli altri paesi sono descritti come false
‘meretrici’ dove gli uomini vanno per trovare piaeema non per trovare I'amore. Nonostante il
brano fosse presente nel canzoniere e abbia fortiami patriottici, non € perd conosciuto da
nessuno degli armeni della diaspora a cui ne hpgsto I'ascolto. Non &€ conosciuto nemmeno da
armeni ancor oggi viventi ad Istanbul e un ragdradoro, lo stesso a cui ho chiesto di far ascelta
il brano anche a membri piu anziani, mi ha dettprdferire I1Ov sirun sirunriarrangiata per il film
alla versione deléishugh

Questo brano, «oggi divenuto uno dei simboli muiste genocidio», come mi ha detto piu
volte la ragazza che mi da lezioni di armeno, nompadtuto stabilire con chiarezza come sia giunto
fino ad Antonia Arslan, ma, il cercare di indagatdla sua origine, mi ha permesso di entrare
ancora di piu nella condizione diasporica armernafatto di non poter reperirne I'esatta
provenienza, il fatto che la scrittrice non ne ritasse altro che le parole del ritornello, sono
emblema della difficolta per una comunita in diagpdi mantenere la cultura intatta. Nonostante
guesto, la scrittrice ha comunque inserito alliintedel romanzo memorie reali, legate in modo
indissolubile alla musica e al modo di vita che @@prio dei suoi progenitori creando uno spaccato
culturale e musicale altrimenti irrecuperabile.
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PUBBLICAZIONI ARMENISTICHE DI STUDIOSI ITALIANIO A TTIVI IN ITALIA

BaLsamo Silvia, Osservazioni linguistiche e filologiche sulla verst armena dell'epistola VIl
dello Pseudo-Dionigi Aeropagiten «<Rassegna degli Armenisti Italiani», vol. XVIOES), pp. 19-
23.

CONTIN Benedetta Un approccio analitico allo studio del lessico 8lfico armeno. Alcune
osservazioni sulla versione armena delle «Defimizie Divisioni della filosofia» di Davide
I'Invincibile, in «Schede Medievali» 52 (gennaio-dicembre 205N 0392-5404, pp. 79-91.

— con M. ZontaA Fragment of a Classical Armenian Version of JohiamascusDialectica, in
«Rassegna degli Armenisti Italiani», vol. XVI (201pp. 5-18.

FERRARI Aldo, (a cura di, con E. laniroDal Paleolitico al Genocidio Armeno. Ricerche su
Caucaso e Asia Centraledizioni Ca' Foscari, Venezia 2015,
http://edizionicafoscari.unive.it/col/dbc/5/90/Esiatica/2

— L’armenita rimossa di Pavel Florenskip “Studi Slavistici”, XI, 2014, pp. 65-80.

— Gli Armeni. Una breve storjapostfazione a A. MonzonKerita armena Gente di fotografia
Edizioni, Modena 2015, pp. 163-165.

— Persia and Persians in Raffi's Xamsayi meitkvnnep, in U. Blasing, V. Arakelova and M.
Weinreich (eds.)Studies on Iran and the Caucasus in honor of Ga#&séatrian's Brill Academic
Publishers, Leiden, 2015, pp.

FERRIANI Silvia, | libri detti «santi della casax(tan surber) primi risultati di una ricerca
antropologica nella Repubblica d'Armenian «Rassegna degli Armenisti Italiani», vol. XVI
(2015), pp. 25-32.

GIOVANNINI  Ortensia, «Ov Sirun Sirun»: tra musica popolare, ricordi enematografia,in
«Rassegna degli Armenisti Italiani», vol. XVI (201pp. 33-40.

GUERzONI Benedetta A Christian Harem: Ravished Armenia and the Armenaoman
representation in the International presa Mass Media and the Genocide of the Armeniame O
Hundred Years of Uncertain Representation, editeddeeline Chabot, Richard Godin, Stephanie
Kappler, Sylvia Kasparian, Palgrave Macmillan, Lon@015 (forthcoming in November)

MANOUKIAN Agopik, Presenza armena in Italia 1915-2QXBuerini e Associati, Milano 2014.

PoGHOSSIAN Zara, An “Un-known and Unbridled People” with a Bibllc&enealogy, Original
Homeland and No Religious Warship: The Thirteentni@ry Armenian Theologian Vardan
Arewelc'i and hisColophonon the Mongols.” [forthcoming idournal of the Society of Armenian
Studie$

— “Locating Religion, Controlling Territory: Conqueand Legitimation in Late Ninth Century
Vaspurakan and its Inter-religious Context’Locating Religions: Contact, Diversity and
Translocality Leiden: Brill, 2015 [forthcoming].

— “FOCY}]apCTBO u peJ’[I/IFI/IH: OCHOBAHHC MOHaCTBIpeﬁ H ITOKPOBUTCJIBCTBO UM KaK cnoco0 KOHTPOJIA
HaJl TeppuTOopusiMH B ApMeHuu Bo BTOpoii monosuhe IX B.” [State and Religion: Foundation and
Patronage of Monasteries as a Method of Territoont®l| in 9thc. Armenia].l ocyoapcmeO,
Penueus, [leposy [Gosudarstvo, Religija, Tserkov2/33 (2015): 34-60.
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— Book Review of Barbara Crostini and Sergio La &ofeds)Negotiating Co-Existence:

Communities, Cultures ar@onvivencian Byzantine Society. Bochumer
Altertumswissentschaftliches Colloquium. Vol. J@er: Wissentschaftlicher Verlag Trier, 2013,
in Medieval Encounter21 (2015): 313-9.

— Book Review of Michael E. StonArmenian Apocrypha Relating to Abraha(iarly Judaism

and Its Literature). Atlanta: Society of Biblicaitérature, 2012Theologische Literaturzeitung

cols. 714-6.

— “The Last Emperor or the Last Armenian King? Cdesitions on Apocalyptic Themes in
Armenian Texts from the Cilician Period.” Armenian Apocalyptic Tradition: A Comparative
PerspectiveLeiden: Brill, 2014, 457-503.

SIRINIAN Anna, La presenza degli Armeni nella Roma medievale: @iti@stimonianze manoscritte
ed epigrafiche (con un’iscrizione inedita del X¥telo) in Rendiconti della Pontificia Accademia
Romana di Archeologia, 86 (2013-2014), pp. 3-42.

— Gli Armeni in Italia. 1 segni di una presenza aati(secoli I1-XVII), in Armenia. Il Popolo
dell’Arca [Catalogo della mostra, Roma, Complesso del \igtar, 6 marzo — 3 maggio 2015)],
Ginevra-Milano, Skira, 2015, pp. 109-123.

TINTI Irene, On the Syriac Influence on Ancient Armeniagl volume sulla Linguistica Armena
che apparira nella seridistory of Armenian Studigslandbook of Oriental StudigsBrill.

— Collaboratrice del Prof. Alessandro Orengo nealtietie del volume sulla Linguistica Armena
che apparira nella seridistory of Armenian Studigsiandbook of Oriental StudigBrill.

— Responsabile, insieme al Prof. Alessandro Oredelta trascrizione e traduzione dei testi armeni
in: Early Greek Philosophyedited by A. Laks and G. W. Most, Loeb Classldbtary, Cambridge
Mass. 2016.

ULUHOGIAN Gabriella, Cent’anni dal genocidio degli armeraditoriale on-linewww.viandanti.it

20 aprile 2015; ripubblicato in “il Regno”, Studiel meseArmenia 1915: fu genocidio25 aprile
2015, pp. 276-277.

— | libri e la biblioteca, ovvero la cultura di un polo martoriato. Un simbolo dell’Armenial
"nuovo” Matenadaran, inaugurato nel 2011 per fegdéeg il ventesimo anniversario
dell'indipendenza, custodisce circa 18mila mantiscin gran parte miniati, in «Pretext», n. 4
ottobre 2015, pp. 124-129.

ZONTA Mauro, A fragment of a Classical Armenian Version of JofitDamascusDialectica, in
«Rassegna degli Armenisti Italiani», vol. XVI (201pp. 5-18.
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INTERVENTI E ATTIVITA DEI SINGOLI STUDIOSI E SOCID ELL’ASSOCIAZIONE

CONTIN Benedetta convegno Internazionale su «Metz Yeghern. || @ahio degli Armeni tra
sfide del passato e del presente» con un inten@nttha dimensione metastorica dell'esilio nella
produzione letteraria di Zapel Yesayean" (10 a@da5).

— «ll contributo del Medio Oriente all'armenisticarthitetto Shahé Der-Kevorkian» in Seminario
sull'Arte Armena a cura di Aldo Ferrari e Marco RUf(15 aprile 2015).

— Organizzazione della conferenza pubblica "L'espeaearmena nel mondo islamico: modelli di
convivenza" con Seta B. Dadoyan e Boghos L. Zekiyaaolta di Teologia di Padova, Aula Tesi
(4 maggio 2015).

— Organizzazione e introduzione del seminario "Ariaes in the Islamic World. Paradigms of
Interaction” con Seta B. Dadoyan, Boghos Levon yaski (discussants: Antonella Ghersetti,
Cristina Tonghini).

— Organizzazione del 30° Corso estivo di lingua éuca armena del Dipartimento di Studi
sull’Asia e sull’'Africa Mediterranea di Ca’ Foscan collaborazione con I'Associazione Padus-
Araxes (3-21 agosto 2015).

— Collaborazione didattica in armeno antico peiviéllo avanzato al medesimo Corso suddetto (3-
21 agosto 2015).

— Presentazione del volume «Definizioni e Divisideila filosofia» di Davide I'Invincibile, a cura
di B. Contin (Officina di Studi Medievali, Palerm2014), con Boghos L. Zekiyan e Alberto
Peratoner, Centro Universitario di Padova, 2 odd@fr15.

FERRARI Aldo, Pavel Florenskij and the Armenian Desting3th General Conference of
International Association for Armenian Studies, kigsMashtots Matenadaran, Yerevan, October
9-11, 2014.

— Luoghi e memorie armene in Turchidniversita Ca’ Foscari di Venezial ottobre 2014.

— Van. Viaggio nella memoria armenkectio magistralis, XVIII Seminario Armenisticdaliano,
Casa Armena di Milano, 8 novembre 2014.

— World War |, Russia and the Armenian Genocitigernational Conference "World War |
Centenary. War and Peace. 1914-1918", Herzen UitiyeMoscow, 4-6 December, 20 dicembre
2014.

— La memoria del genocidio tra Armenia, Turchia erdpa, in The Armenian Genocide. 1915-
2014. One hundred years of "Metz Yeghern”, Inteonal Conference, University of Padova,
March 11-12, 2015

— La Russia e il genocidio armeno: una responsabiljinorata?: Convegno InternazionaléMetz
Yeghern Il genocidio degli Armeni tra sfide del passataled presente, Universita Ca’ Foscari,
Venezia, 9-10 aprile 2015.

— Genocidio e memoria: la questione del patrimoniostico armeno in TurchiaConvegno ‘Il
genocidio armeno tra storia e memoria”, Sala AldssiComune di Milano, Venerdi 24 aprile 2015.
— Secondo ciclo di conferenze "Armenia. Una civiiafrontiera" in collaborazione con Padus-
Araxes e ASIAC), Universita Ca’ Foscari di VeneZa,ottobre-18 novembre 2014.

— Seminario sull'arte armena (con Marco Ruffilli febbraio 2015-28 aprile 2015, Universita Ca’
Foscari di Venezia.

— IX Giornata di Studi Armeni e Caucasici (in colbmbzione con Padus-Araxes e ASIAC),
Universita Ca’ Foscari di Venezia, 19 marzo 2015.

— (Con B. L. Zekiyan) Convegno InternazionaMetz Yeghernll genocidio degli Armeni tra sfide
del passato e del presente, Universita Ca’ Fostamezia, 9-10 aprile 2015.

GUERZzONI Benedettg Il genocidio armeno del 1915. A un secolo dal "@errimine” Convegno
internazionale di studi. Universita degli studi,dBea 11-12 marzo 2015 , con lintervento
Identita e memoria visiva: il recupero delle imnmagiel genocidio armeno dopo il 1965.
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— Il genocidio degli Armeni e la Prima Guerra MondjaPiacenza 21-23 maggio 2015 con
lintervento: Memoria, uso pubblico, rivendicazionée fotografie del genocidio armeno.
— Colloque International: Réprésentations du géroads Arméniens et des crimes de masse,
Université de Moncton (Canada), 1-3 ottobre 208, lintervento: Le nouvel usage des images du
génocide des Arméniens apres 1965 et le “canofiHdéocauste.

— Organizzazione della Mostra ed eventi per lirtize Armin T. Wegner e gli Armeni in
Anatolia, 1915. Immagini e testimonianze, Sinagdigdeggio Emilia, 11-27 settembre 2015.

— Presentazione del libro di Antonia Arslan, Il ruieadelle perle di legno, Rizzoli 2015, 12
settembre 2015.

— Presentazione del libro di Gabriele Nissim, Latéret Hitler. Storia di Armin Wegner, Mondadori
2015, 12 settembre 2015.

— Presentazione del libro di Benedetta Guerzoni,c€lare un popolo, Mimesis, 2013 Introduce
Adolfo Mignemi, 18 settembre 2015.

— conversazione di Laura Gasparini, Il massacroi degheni nelle memorie di Maria Gigli Cervi
Pansa e dellambasciatore reggiano Alberto Partsadince Roberto Macellari, Musei Civici, 26
settembre 2015.

— IL GENOCIDIO ARMENO La matrice di un Secolo Brevegeminario di studi promosso da
Istituto Alcide Cervi e Istoreco, con l'interventiel’Ambasciatore della Repubblica di Armenia in
Italia S.E. Sargis Ghazaryan. Relazioni di: pref.€abriella Uluhogian — docente e studiosa della
cultura e storia armena prof. Giorgio Vecchio —i@ado di Storia Contemporanea Universita di
Parma, Istituto Alcide Cervi, Gattatico, 23 ottabre

— Attivita didattica di approfondimento sul tema dgnocidio armeno nelle scuole superiori della
provincia di Reggio Emilia con Istoreco, Istitutcerpla storia della Resistenza e dell'eta
contemporanea in provincia di Reggio Emilia.

|PEKDJIAN Aram, esecuzione musicale con duduk durante la Celeln@z iturgica di S.S. Papa
Francesco in S. Pietro in Vaticano per i martili @enocidio armeno e la proclamazione a dottore
della Chiesa di S. Gregorio di Narek, 13 aprile201

— 19 aprile, esecuzione di brani della tradizionggtare e colta armena con duduk per la
celebrazione del Centenario del Genocidio armenm;aéemia dei Filopatridi, Savignano sul
Rubicone,  littp://www.accademia-rubiconia-filop.org/web/rass@gtampa/108-19-aprile-2015-
celebrazione-centenario-genocidio-degli-arneni

— 24 aprile, accompagnamento musicale dello spétt4Gmme polvere sul tavolo” di S. Toffanin,
Limena.

— 25 aprile, accompagnamento musicale nello spétt&dton colpevole...!” di A. Marcolini, Ca’
Zenobio, Collegio Armeno Moorat-Raphayel, Venez@génizzazione: Associazione Italia-
Armenia).

— 8 maggio, Concerto dedicato al’Armenia. In meraodi Komitas, con A. Ipekdjian, G. Dal
Bianco, M. Lazzaretti e I'Orchestra giovanile “L'f@fina armonica” diretta da M. Pettenon,
Santuario di S. Maria Liberatrice, Malo (Vicenza).

— 10 maggio, esecuzione di brani popolari e sadiadeadizione musicale armena per duduk in
occasione dell'incontro pubblico su “Giacomo Ciaiac La vita dello scienziato armeno-
triestino”, con A. Hovhannessian, organizzato déaz€éenak di Tireste e dall’Associazione Italia-
Armenia.

— 17 maggio, esecuzione di musica sacra per duduceasione della S. Messa secondo il rito
armeno, celebrata da Mons. Levon Zekiyan nellaliBasdi San Zeno in apertura del Festival
Biblico di Verona.

— 22 maggio, esecuzione musicale per duduk in ocacasdella piantumazione di un albero di
melograno nel Giardino dei Giusti di Ville Hério&nezia.
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— 23 maggio, intervento musicale per duduk al coneetfsrande Guerra e Genocidio degli
Armenf, con Baykar Sivazliyan, organizzato da Fondazilmercultura Onlus con il patrocinio del
Comune di Verona, Palazzo del Gran Guardia, Verona.

— 14 giugno, accompagnamento musicale per il Figesskella mostra fotografic&sli adoratori
della croce” di Elio Ciol, Museo delle Culture, Citta di Lugano

— 21 giugno, accompagnamento musicale per la pr&gene del raccontoAlcune parole per
Alice” di Michele Toniolo, Villa Dreina, San Dona di Pav

— 24 giugno, accompagnamento musicale per duduk spkttacold'Nelle plaghe d’Oriente sia
pace sulla terra’} di J. Rappaccioli e M. Bellussi con Ottavia Ploce Emiliano De Lello,
organizzato dalla Congregazione Mechitarista di Samzaro con il patrocinio del Comune di
Venezia, dellAmbasciata d’Armenia in ltalia, dinky e Joseph Oughurlian, Teatro Toniolo,
Mestre-Venezia.

— 5 agosto, ConcertGusan Mystik nel Centenario del Genocidio armeno all’internd Festival
Ritratti col trio Larssen, formato da G. Panico,Mdugno e A. Ipekdjian, Monopoli, Castello
Carlo V.

— 26 settembre, esecuzione musicale con Irma Toupiano) per “Cultura armena: sguardi suoni,
gusti”, organizzato da Agopik Manoukian, AssociaBaulturale “Via Benzi 17”7, Torno (Como).

POGHOSSIAN Zara, “Espansione del monachesimo cenobita e controllatetdtorio: Il caso di
Vaspurakan nella seconda meta del IX secdk Giornata di Studi Armeni e Caucasici, 19 marzo
2015 Universita Ca’ Foscari, Venezia.

— “The Mediterranean in Armenian Hagiographic tramis: from Christianization Narratives to
Messianic Hopes.Ein Meer und seine Heiligen: Die hagiographischeuBurierung des
Mittelmeerraums im Mittelalter3-5 March, 2015, Deutsches Historisches InsRiutn, Italy.

— Organiser of the Commemorative evenigmembering and Narrating the Genocide: Learning
from Armenian Women and Children Survivdr8 February, 2015.

— “The Contents and Methodological Considerations d&marly Armenian Literary
Production.”Beyond the Fathers: Christian Historiography betweehe Empire4™ -

8" Centuries), 24-25 October, 2015, Central Europérinersity, Budapest (Hungary).

RUFFILLI Marco, Pittura di icone nell'Egitto ottomano. ¥annz al-Armart e la sua committenza
copta entro il ciclo "Armenia. Una civilta di frontietaa c. di A. Ferrari, 4 novembre 2014.

— Organizzazione del seminario sull'arte armena, aicA. Ferrari e M. Ruffilli, Venezia,
Universita Ca' Foscari, febbraio-aprile 2015.

— A. Ferrari e M. Ruffilli,Khachkar. Le croci di pietra degli armenVenezia, Universita Ca'
Foscari, 11 marzo 2015

— M. Ruffilli, La miniatura armena. Epoche, luoghi, stMenezia, Universita Ca' Foscari, 25 marzo
2015

SIRINIAN Anna, 25 marzo 2015: a Roma, presso I'lCRCPAL, alfmiedella settimana di incontri
dedicata all'Armenia («Armenia: metamorfosi fra noeia e identita») ha preso parte alla sessione
intitolata «La storia della civilta armena» insiemeon G. Uluhogian e M. Bais.
— 16 aprile 2015: a Bologna, per il centenario deiaridio degli Armeni, ha organizzato, insieme
al prof. Gian Paolo Brizzi e al dott. Pier Paolmndani (Dipartimento di Storia Culture Civilta -
Archivio Storico dell’Alma Mater Studiorum - Uniwa@ta di Bologna), 'allestimento, nella sede di
San Giovanni in Monte, della mostra fotograficaef@@ al pubblico sino al 30 aprile) Il Genocidio
degli Armeni 1915-2015. La testimonianza di ArminWegner, un Giusto per gli Armeni e per gli
Ebrei, e la giornata di inaugurazioneh{tp://www.storia-culture-civilta.unibo.it/it/eveinostra-
fotografica-il-genocidio-degli-armeni-1915-2015-t&stimonianza-di-armin-t.-wegner-un-giusto-
per-gli-armeni-e-per-gli-ebre)
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— 20 maggio 2015: a Bologna, presso il centro caleu€ostArena, all'interno di una serie di eventi
dedicati all'’Armenia, ha tenuto la conferenza dald "Il popolo armeno e la sua cultura”.

TINTI Irene, Problematising the Greek Influence on Armeniantg,eseminario suContact
Phenomena between Greek and Latin and Periphemaguages in the Mediterranean Area (1200
B.C. - 600 A.D,) organizzato dall'associazione culturdR®dopis con la collaborazione del
Dipartimento di Filologia, Letteratura e Linguistidell'Universita di Cagliari, 13 aprile 2015,
Cagliari.

ULUHOGIAN Gabriella, Presentazione del libf@resenza Armena in Italiéll900-2000) di Agopik
Manoukian, 12 febbraio 2015, Libreria Feltrinefiarma.

— Pagine di storia di una famiglia armena dal 19131819,26 marzo 2015, ICBSA. Roma

— Literaturfestival di Berlino (adesione al): “Sussweondivisi” lettura di pagine di V. Vosganian,
Siamantho e Daniel Varujan, 21 aprile 2015, Saladauigia della Biblioteca Palatina, Parma.

— TestimonianzeCentenario del genocidio armeno, Sala Alessi, @wdi Milano, 24 aprile 2015.
— Presentazione e commento del film Mayrig di Heviarneuil, 28 aprile 2015, Biblioteca
Palatina, Parma.

— Dalla storia di una famiglia alla storia di un pofmConvegno Internazionale “Metz Yeghern”
Universita Ca’ Foscari, Venezia 9 aprile 2015

—Convegno "Nel centenario del genocidio armeno” &ggio 2015, Universita degli Studi, Aula dei
Filosofi, Parma.

— L’Armenia dopo il genocidioMostra di Armin Wegner a Berceto (Parma), 4 lg2015,
XXII International Summer School on Religion

— L’Abate Mechitar e il suo approdo a Venezia nel3:7dignificato di questa presenza armena in
Italia, XXII International Summer School on Religion, nNSaimignano, 27 agosto 2015

— Conversazione "Armenia e Armeni”, 31 agosto 20lf&dD Betania, Parma.

— Presentazione del libro di Sayat Nowzanzoniere armencedizione bilingue a cura di Paola
Mildonian, Libreria Feltrinelli, Parma 20 ottobré15

— Riflessioni a cent'anni dal Genocidicglazione al Convegno Metz Yeghern. A Cent'anni dal
Genocidio Armeno, Casa Cervi Gattatico (RE) 23lo#3®015
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III PARTE

Centri armenistici e
Associazioni collegate all’Armenia operanti in Italia
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1) Accademia dei Padri Mechitaristi di San Lazzaradegli Armeni: Venezia San Lazzaro, cap.
30100, tel. 041.5260104.

Contiene la maggiore biblioteca armenistica itajamna tra le piu importanti del mondo, ricca di
testi originali, manoscritti e stampe. Vi operadédebre casa editrice.

2)_Alma Mater Studiorum — Universita di Bologna Dipartimento di Storia Culture Civilta, via
Zamboni 33, cap. 40126.

L'insegnamento di Lingua e letteratura armenafuigti nel 1973, & stato tenuto da Gabriella
Uluhogian fino all’a.a. 2003-2004 e successivameéatédnna Sirinian. Attualmente esso fa parte di
tre corsi di laurea triennale (Antropologia, redigi, civiltd orientali, Lettere e Storia) e tre sodi
laurea magistrale (Scienze storiche e orientdtistid=ilologia, letteratura e tradizione classica,
Antropologia culturale ed etnologia) all'interno llde Scuola di Lettere e Beni culturali
(http://www.unibo.it/it/didattica/corsi-di-studjo

La ricerca, collegata alla didattica, € rivoltangipalmente : 1) allo studio della letteratura anme
sia nelle sue espressioni originali che nelle tzamhi realizzate anticamente dal greco; 2) ai
manoscritti armeni e alle loro caratteristiche matee di contenuto; 3) alla storia delle relazitia

gli Armeni e ['ltalia in eta medievale e moderna.

Dal 1988 tra I'Universita di Bologna e I'Universi&tatale di Erevan esiste una convenzione per lo
scambio di docenti e ricercatori volta a favorioa@tti e collaborazioni scientifiche tra le divers
discipline presenti nei due Atenei. E’ ugualmentBva una convenzione con I'Universita di
Ginevra per lo scambio di studenti (Programma Etesh

| libri armeni, che formano una sezione all'interdella Biblioteca del Dipartimento intitolata a
Giorgio Renato Franci, comprendono grammatichelpestudio della lingua antica e moderna,
dizionari, numerosi testi di autori antichi, medi#ve moderni, saggi sulla letteratura, storia e
cultura armena, cataloghi di manoscritti e un bnomero di periodici («<Bazmavep», «Haad
Amsoreay», «Patma-banasirakan Handes», «Tetekagir»,abeks, «Revue des Etudes
Arméniennes», «Journal of Armenian Studies», «AiareRevue»).

3) Universita Ca’ Foscari Venezia Ca’ Cappello-San Polo 2035, cap. 30125, tel 04813220,
fax 5241847.

Insegnamento di lingua e letteratura armena, tedatoprof. Boghos Levon Zekiyan dall'a.a.
1976/1977 all'a.a. 2011/2012. Aldo Ferrari e ried¢oce dal gennaio 2005 e titolare della Cattedra
dal 2011.

Attivato inizialmente come insegnamento di «dialetnici», allora gratuito, fu riattivato come
Lingua e letteratura armena dall’'a.a. 1981/82 igude alla soppressione degli insegnamenti
gratuiti. E divenuto insegnamento quadriennale #onentale dal 1997 nell’ambito del Corso di
Laurea in Lingue e Civiltd Orientali presso la Hecali Lingue e Letterature Straniere di Ca’
Foscari. Attualmente con la soppressione delle IEgdonsegnamento afferisce al Dipartimento di
Studi dellAsia e dell’Africa Mediterranea. L’insegmento garantisce i corsi di Lingua e
Letteratura Armena e di Storia del Caucaso per glitanni della Laurea triennale, oltre al
Lettorato tenuto da Sona Haroutyunian.

Dal 1994 € in atto una convenzione di scambio utiestiti tra Ca’ Foscari e I'Universita Statale di
Erevan. La cattedra ha promosso varie attivita arstiehe: il Convegno «L’Armenia tra Oriente ed
Occidente» (1978), le giornate di studio «Gli Armealla Cultura Italiana» (tra 1982 e 1987), la
Mostra del Cinema armeno di Venezia (1983), il Gdrdensivo di Lingua €ultura armena che si
svolge ininterrottamente ogni agosto a partire 186, il Corso Audiovisivo di lingua armena
occidentaleHayeren khosinkin progetto di ricerca sui documenti armeni coresemell’Archivio
Segreto del Vaticano (la cui prima fase si e svokh 1994). Ha avuto inoltre parte rilevante
nell'organizzare un Convegno sulle culture transesaiche (1979) ed é stata I'organizzatrice
principale del V Simposio Internazionale di Arterena. Dal 2007 organizza una Giornata di Studi
Armeni e Caucasici in collaborazione con I'Assomae Padus-Araxes e I'ASIAC.

La cattedra dispone di un consistente fondo, inersoprattutto a storia e letteratura armena, antic
e moderna.
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4)_Universita Cattolica del Sacro CuoreMilano, largo Gemelli 1, cap. 20123, tel. 02.72341

Dal 1991 al 2003 sede centrale del Dottorato @rda in Armenistica, coordinato inizialmente dal
prof. Giancarlo Bolognesi ed a partire dall'annoattemico 1999-2000 dal prof. Moreno Morani. Il
titolo di dottore di ricerca in armenistica e statonseguito a partire dal 1995 da Valentina
Calzolari, Paola Pontani, Anna Sirinian, Aldo Farrdtefano Torelli e Sara Mancini-Lombardi.
L’Universita Cattolica dispone presso la Bibliotecantrale e [I'lstituto di Glottologia di un
consistente fondo armeno, inerente soprattuttoo#tofpgia, architettura, storia, testi classici in
grabare comprendente molte importanti riviste in linguae@na e occidentali.

5) Universita Statale di Milana

Corso di lingua e letteratura armena tenuto dal @ztykar Sivazliyan all’interno della Facolta di
Lingue e Letterature Straniere.

6)_Universita di Pisa Dipartimento di Glottologia, Via Santa Maria @190 Pisa.

Presso la Facolta di Lettere dell’'Universita degfludi di Pisa, era attivo, dallanno accademico
2002-03, un corso di Filologia armena, destinastualenti del corso di laurea triennale in Lettere.
A partire dal 2003-04 un corso con analoga titokatra stato anche attivato per gli studenti delle
lauree magistrali in Orientalistica ed in Lingutsti Dopo la recente soppressione delle facolta,
qguesti due corsi (attualmente ciascuno di 36 oosjosstati mantenuti, afferendo il primo al
Dipartimento di “Filologia, letteratura e linguisdi”, il secondo a quello di “Civilta e forme del
sapere”.

Inoltre, cicli di lezioni sullarmeno o su aspetiella lingua e cultura armene sono previsti per il
programma di Orientalistica della Scuola di dotior@ Storia, Orientalistica e Storia delle Arti e
per quello in Linguistica della Scuola di dottoratoDiscipline Umanistiche. Tali corsi e cicli di
lezioni sono abitualmente tenuti dal prof. Alessan@rengo.

Infine, presso le edizioni ETS di Pisa €& present& wcollana specificamente destinata
all'armenologia, i "Quaderni di studi armeni", direlal prof. Orengo.

7) Pontificio_Istituto _Orientale: Roma, piazza Santa Maria Maggiore 7, cap. 00188l
06.4465593

a) Corso di istituzioni ecclesiastiche armene {gtaieologia, spiritualita della Chiesa armena)
tenuto dal prof. Boghos Levon Zekiyan a partirel®88/89.

b) Corso di armeno classico tenuto da Anna Siridiain1997/98 al 1998/99 e da Marco Bais dal
2000/2001.

Disponedi un assai vasto fondo armeno, inerente soprattuttcclesiologia, storia e letteratura
antica e moderna.

8) Centro di Studi e Documentazione della Cultura Anena: Venezia, Loggia Temanza, Corte
Zappa, Dorsoduro 30123, tel. 041.5224225

Fondato a Milano nel 1976, in seguito alle missieffiettuate in Armenia da studiosi milanesi a
partire dal 1966. Trasferito a Venezia nel 199iLlh&/ sede la casa editrice Oemme, specializzata
in pubblicazioni sull'arte e la cultura armene. udtimente l'attivita del Centro si esplica
principalmente in tre direzioni: 1) ArchitetturaRestauro Monumenti; 2) Musica; 3) Iniziative
Culturali, la cui responsabilita & affidata rispetinente a Gaiane Casnati e Minas Lourian.

Il Centro contiene un buon fondo, prevalentemeéntaateriali architettonici e artistici.

9) Casa armena/Hay Tun Milano, piazza/elasca 4, cap. 20122, tel. 02.861675

Dispone di numerosi testi miscellanei, riceve starppriodica armena, organizza corsi di lingua
per adulti e bambini, ospita incontri culturaliiereativi per la comunita armena, ma aperti anche
al pubblico.

10) Unione degli armeni d’ltaliaz_Milano, Piazza Velasca 4. Fondata nel 1915 coroma di
Comitato degli Armeni d’ltalia. Nel 1955, con detcrelel Presidente della Repubblica Italiana, le
viene riconosciuta personalita giuridica e conistente assume l'attuale denominazione. Tra i
suoi obiettivi ci sono quelli di rappresentare danuinita degli armeni residenti in Italia davanteal
pubbliche autorita e di porsi come interfaccia menfronti delle istituzioni armene sia
internazionali che dell’Armenia. Ruoli effettivantersvolti piu volte nel corso della sua lunga
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storia soprattutto in concomitanza con le due guerondiali e piu recentemente in occasione sia
del terremoto che ha colpito '’Armenia sia nelsifdi avvio di una presenza diplomatica in Italia
da parte della nascente Repubblica d’Armenia.

11) Pontificio Collegio Levonian Roma, tel. 06.4884654 e 4824883, fax 06.4870830.

Fondato nel 1883 per listruzione di giovani armefede della biblioteca del card. Gregorio
Agagianian.

12) Casa di Cristallo-Padovavia Altinate 114, cap. 35100, tel. 049.876.05f68,049.87.54.159
Sotto la guida della prof. Antonia Arslan orgamizaumerose attivita armenistiche. Nel 1997 si
fatta promotrice con le edizioni DBS del lib@enerazioni nell ombra di un genocidio.

13) Associazione Bergamo-Spitak

E un’associazione di volontariato, fondata per soete le vittime del terremoto del 1988.

14) Associazione Italiarmeniasede legale presso la Casa di Cristallo di Padova.

Fondatori Paola Mildonian, Mario Nordio, Boghos bavZekiyan, Suren Gregorio Zovighian.
Costituita nel 1990. Si propone di diffondere téresse verso I'Armenia all'interno dell’opinione
pubblica italiana. Tra i soci Luigi Malerba, fu §&r Quinzio, Margherita Asso. Primo presidente:
Mario Nordio. Fino al 2011 presidente é stato Mfai@acomelli, mentre dal 2012 e stato eletto
Aram Giacomelli. Partecipa all’organizzazione déHernata dei Giusti, celebrata ogni anno nel
mese di ottobre, dal Comune di Padova, oltre clee @erimonia di Commemorazione del
Genocidio Armeno, celebrata il 24 aprile di ognna nella sede centrale del Municipio di
Padova.

15) Associazione Padus-Araxe¥enezia, San Polo 2035, cap. 30125, tel. 041.52D75ito web:
www.padus-araxes.comagina facebookhttps://www.facebook.com/VeniceArmenianProgram
Costituita a Venezia nel 1987. Ha sede presso phaiimento di Studi dell’Asia e dell’Africa
mediterranea, gia Dipartimento di Studi Eurasiatigll’'Universita Ca’ Foscar Venezia. Suoi
fini sono la conservazione e la diffusione del ipabnio linguistico e culturale armeno. Tra le
iniziative promosse ricordiamo i Corsi intensivi ldhgua e Cultura Armena che, a partire dal
1986, si tengono con regolarita annuale pressoiVdsgita Ca’ Foscari Venezia (Universita degli
Studi di Venezia fino agli ultimi anni Novanta) sot'egida del Dipartimento di Studi sull’Asia e
sull’Africa Mediterranea (gia Dipartimento di StuBurasiatici), in collaborazione con il Centro
Linguistico Interfacolta del medesimo Ateneo (fala2008) e I'E.S.U. di Venezia, e I'audiovisivo
di Lingua armena occidentattayeren khosinkealizzato nel 1991. All'interno dell’Associazioee
nata nel 1995 una sezione scientifica rivolta allduppo dell'armenistica in Italia, che promuove
seminari annuali di studi armenistici e la «Rasaedegli Armenisti Italiani», disponibile sia in
cartaceo che on-line.

16) Associazione Zatik

Esiste dal 1997. Diretta da Gabriella Falconi, stupa prevalentemente del riconoscimento
giuridico del genocidio armeno e dispone di un sitgto vivace www.zatik.com

17) La voce Armena — Periodico della comunita armend’ltalia : rivista elettronica reperibile
sulla pagina welwww.voce-armena.comSi compone di due parti: la prima contiene dassie
informativi sul mondo armeno, la seconda gli aggaonenti. Del comitato di redazione fanno
parte Gregorio Zovighian, Haroutiun Keucheyan earaBhahbaziantz.

18) Consiglio per la Comunita armena di Roma Salita di San Nicola da Tolentino 17 — 00187
Roma.

Costituito nel 1999. Coordina le attivita della aomta romana avendo come obiettivo
il mantenere, diffondere e rafforzare lo spiritbidentita armena tramite attivita culturali, socie
religiose. Dispone di un sito internetww.comunitaarmena.it divenuto negli anni punto di
riferimento istituzionale degli armeni in Italia reon solo. Il Consiglio tramite il sito edita il
qguindicinale «Akhtamar on line», periodico che wagbromuovere l'armenita attraverso il
confronto intellettuale e I'informazione.

19) Centro Studi «Hrand Nazariantz»
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C/o Carlo Coppola, via Dante n. 395, 70123 Barigr8ria: Carlo Coppola, Presidente: Prof.
Cosma Cafueruhftps://www.facebook.com/hrand.nazarigntz

20) Associazione della_Comunita Armena _di Roma e Héazio € un’associazione culturale
fondata a Roma nel 2002 il cui attuale Presidenta @ott.ssa Yeghis Keheyan. L’associazione
organizza conferenze, mostre, rassegne cinemaidgrafconcerti, giornate armene. Il sito
dell’'associazione contiene notizie sulla storid,csnema e sulla storia della diaspora, sull’aitaal
armena, degli eventi armeni a Roma e nel mondorgah@za corsi di lingua armena.
Sito: www.assoarmeni-romalazio.blogspot.com
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Tabella di trascrizione Padus-Araxes

U w a

£ p b

Y gq g sempre durgamba

| d

E & e in armeno moderno shpirciaye
Q q z sempre dolce sao0

E k& e anticamente chiusa e lunga, ogge sodistingue da ad inizio di parola
C n é e molto stretta, quasi la e muta francese o la lkesegdi tke
P th

d 4 ] | francese

b h i

L 1 I

v Ju ch ch tedesca = Beth

(@) ) dz z italiana sorda = gee

Y y Kk

Z h h

Q a tz z italiana sonora zaino

dt n gh gutturale sonora, quasioscia francese
& & dch/tch  citaliana =cena

U d m

8 ] y

L u n

C 2 sh scitaliana =saena

N n 0 in armeno moderno aifio =vo
2 S tch

Ty p

Q 9 dj g italiana dolce gemma
o f r forte

U u S

4 9 v
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r n r

8 g ts z italiana sorda aspirata

b 1 w v tra vocali e in posizione finale
® 1 ph

£ p kh

O o) ) sostituisce I'antico dittongaw
o d f

EU tw ea in armeno modernia =

b Iw yu, n posizione finalev=

Nk m u/ow/ou u, prima di vocalev=
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